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ANIBAL QUIJANO: UNA VIDA TRAS UNA DISCUTIBLE CATEGORIA
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Abstract

Los ultimos 50 afios marcan a la izquierda latinoamericana en el debate acerca de la transicién al
capitalismo y la toma del poder. Periodo caracterizado por unas vanguardias y/o unos intelectuales
en posesion o no del mejor conocimiento cientifico, decidian por los pueblos definiendo la opcion
mas correcta. En las ultimas dos décadas muchos intelectuales optan por liquidar la opcion de latoma
del poder -fuese guerra popular o insurreccion- y asimilarse a los pequefios cambios, a los triunfos
electorales o a la basqueda de las bondades del liberalismo. Se trataba, para muchos, de escoger entre
el nocivo capitalismo de la mundializacion neoliberal, de la desposesion, del despojo y del
guerrerismo y otro capitalismo liberal, justo, libre, estable y eficiente, que funcionaria, libre de las
crisis, del militarismo y la guerra o de brotes ultraderechistas.

Para nuestro andlisis, Wallerstein escoge esta segunda posibilidad a la que se une Quijano,
quien lo apoya llenando el esquema sistémico de aquel, con el concepto de colonialidad del poder;
un sistema ya elaborado por su ecléctico maestro que por su parte retoma la idea de sistema-mundo
de Braudel (En 1979 Braudel publicé su obra Civilizacién material, economia y capitalismo.) Para
ambos, no hay mayor diferencia entre el capitalismo de hace 400 afios y el actual que él llama
“economia mundo”. Llegando a afirmar que en el siglo XVI Europa engendra el capitalismo mundial
tal como lo conocemos ahora. La “nueva izquierda” enarbolando directrices del foro de Sao Paulo se
entusiasma con los procesos electorales, con los movimientos anti-racistas, feministas, los identitarios
etno-minoritarios, los verdes, los que defienden la libertad de eleccion sexual en los que destaca su
espontaneismo y su falta de cohesion. Estas experiencias historicas le permiten decir a Quijano que a
partir de la década del sesenta aparece la demanda de la autorreproduccion democratica de la sociedad
gue la asume como suya bajo el nombre de decolonialidad del eurocentrismo. Paralelamente, emerge
lentamente otro movimiento autoconstructivo de una nueva cultura, desde abajo que trata de conjugar
sus esfuerzos contra el capitalismo neoliberal, ofreciendo respuestas emancipatorias en ciernes y que
van definiendo sus caminos.
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Abstract

The last 50 years mark the Latin American left because of the debate about the transition to capitalism
and Conquest of the State. Period characterized by the avant-gardes and / or intellectuals in possession
or not of the best scientific knowledge, decided for the peoples defining the most correct option. In
the last two decades many intellectuals have chosen to liquidate the option of taking power - whether
it was popular warfare or insurrection - and to assimilate to small changes, electoral triumphs or the
quest for the goodness of liberalism. It was, for many, a choice between the del harmful capitalism of
neoliberal globalization, dispossession and war, and other liberal, liberalfair, free, stable and efficient
capitalism, which would function, free from crises, militarism and war or from far-right outbreaks.
For our analysis Wallerstein chooses this second possibility to which Quijano joins, who
supports him filling the systemic scheme of that with the concept of coloniality of power; a system
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already developed by its eclectic master who, for his part, takes up Braudel's idea of system-world.
For both, * there is no greater difference between capitalism 400 years ago and the present one it calls
"world economy." Going so far as to say that in the sixteenth century Europe begets world capitalism
as we know it now. The "new left" flying guidelines of the Sao Paulo forum were enthusiastic about
electoral processes, anti-racist, feminist, minority identitarians, greens, those who defend the freedom
of sexual choice in which their spontaneism and lack of cohesionstand out. These historical
experiences allow Quijano to say that from the 1960s onwards there was a demand for the democratic
self-preservation of society that assumes it as his own under the name of eurocentrism decoloniality.
At the same time, another self-destructive movement of a new culture slowly emerges, from below
that tries to combine its efforts against neoliberal capitalism, offering emerging emancipatory
responses that define its paths.

Keywords: coloniality of power, colonialism, world system, race, ethos.

1 In 1979 Braudel published his work « Material Civilization, Economy and Capitalism »
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l. RETOMAR LA LUCHA INDIGENA EN EL CAMPO Y LA LUCHA POPULAR
URBANA (LA EXPERIENCIA DEL CUAVES)

En su conocido examen de la colonialidad del poder, Anibal Quijano no deja de lado la relacion entre
raza,’? tierra, trabajo, autoridad, Estado, sexo, género, subjetividad, conocimiento, etc. En el analisis
de estos vinculos, la relacién raza-capitalismo no puede subsumir a las otras, pues estas relaciones,
como el patriarcado o el racismo, no son objetos ni “instituciones”, que existen a lo largo de la historia
del capitalismo, sin movimiento y sin un proceso de autoconstitucion; sino que son expresiones
particulares del trabajo, de la actividad vital que para los conquistadores era la extraccion de metales
preciosos y la explotacion de la tierra y, por tanto, son condicionados y, a su vez, condicionan el modo
de producir. Desde esta perspectiva la categoria central seria el colonialismo y las relaciones
capitalistas que creceran dentro del pais seran capitalistas coloniales. Por otro lado, el capitalismo se
impone en muchos paises coloniales o permanentemente recolonizados desde la segunda posguerra 'y
se globaliza de nuevo, parcialmente, en las Gltimas tres décadas. Pensar que en cinco siglos se fijan
algunas categorias por siempre, sin mayores modificaciones, es un desproposito. Sin embargo,
Quijano defiende esta Gltima idea, mientras que Arguedas, aunque no conceptualiza estos procesos,
su visién es la primera y por ello se alarma ante la incontrolable llega del capitalismo colonial del
saqueo y despojo, expansivo y cruel, colocandose al lado de las comunidades y pueblos indigenas
como el suyo, Andahuaylas. Quijano, por su parte, en esos afios habla del neo-imperialismo y el
crecimiento de la marginalidad y del mundo cholo, del crecimiento de las barriadas y del proletariado.
Lo nuevo no era el capitalismo sino estas relaciones y habia que organizar a estos trabajadores, tal
como contribuyo a hacerlo en Villa El Salvador. En resumen, Arguedas -que vio de cerca la lucha
armada del FIR de Hugo Blanco y del MIR-ELN vy las derrotas, hasta el inicio de la reforma agraria
de Velasco Alvarado- creia en una resistencia indigena pacifica desde el campo. Nuestra hipotesis es

que, si se hubiesen complementado estas luchas basadas en la autonomia, la autodeterminacion, la

2 La raza de acuerdo con la RAE son grupos en que se subdividen algunas especies biolégicas y cuyos caracteres
diferenciales se perpetian por herencia. La aplicacion al mundo humano es una falsedad que ha logrado aceptacion y
legitimidad. Con la conquista de América las poblaciones a colonizar fueron vistas mas como no humanas, que como razas.
En el siglo XVI, con la colonizacién de extensas areas alrededor del mundo por un conjunto de naciones europeas se va
generalizando el uso de la palabra “raza”. La clasificacion de los humanos en distintas “razas” habria sido hecha recién por
Francois Bernier (1684). Fue a fines del siglo XIX cuando las “ciencias”, gracias al enorme prestigio concedido a la biologia,
en una nueva epistemologia relegan a las poblaciones no europeas al final en las jerarquias naturales del grupo hominido,
clasificacion racial que, a su vez, establecia la l6gica econémica del imperialismo occidental, la raza blanca seria el mas
evolucionado ser humano que a través del progreso saca de la barbarie a pueblos animalizados. Para que parezca indiscutible,
se presenta como resultado de leyes cientificas irrevocables asociadas a una nueva version racionalizada de la vision
religiosa del multicultural mito del pueblo elegido. Sin embargo, ni el concepto, ni esta vision biologicista, es seriamente
refutada por Quijano, mas alla de su connotacion colonial. El hecho de que la idea de que la raza no esta reflejada en los
genes de una persona confirma lo que han venido afirmando los cientificos por mucho tiempo: que la raza carece de
significado genético. Desde principios del siglo XX (el antropdlogo Franz Boas) hasta la actualidad (el geégrafo David
Harvey, pasando por bidlogos, zo6logos, genetistas, etc.) el concepto de raza sera seriamente cuestionado y seré visto como
una construccion ideoldgica y mitica para ocultar la lucha de clases y los conflictos étnico-clasistas.
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complementaridad y solidaridad orgénica entre ambas, con un proyecto socialista y democratico, las
cosas hubieran sido diferentes. Pero, no se trata de afiorar o de criticar la conciliacion institucionalista
de Quijano y la Comunidad Urbana Autogestionaria de Villa el Salvador, CUAVES o la inconsulta
decision del PCP en 1980 de tomar las armas y los resultados ya conocidos, sino de reflexionar acerca
de la vigencia de estos planteamientos en un momento histérico de tres décadas de una nueva
arremetida capitalista colonial contra los pueblos indigenas urbanos y rurales, que exigen una
respuesta articulada en ambos espacios, decidida desde abajo.

Karl Marx, en El Capital,® determina que la acumulacion originaria sucedié durante el
colonialismo, y que este proceso fue continuo hasta siglos después; por otro lado, describe el trabajo
como el intercambio metabdlico entre los humanos y el mundo externo, donde la naturaleza y los
conquistados, seres sin alma (que supera la clasificacion racial), eran parte de aquel. Visto asi, el
patriarcado y la supremacia blanca, el poder y la autoridad, el Estado y la dominacidn, la subjetividad
y el conocimiento, son productos del trabajo colonial y son también las condiciones en las cuales se
da el trabajo mismo. Constantemente nos estamos relacionando con el mundo, cambiado el mundo y
transformandonos nosotros mismos a través de nuestro trabajo “metabolico”.

Asi pues, el patriarcado y el racismo, como todas las relaciones sociales del trabajo, cambian
y se transforman. La lucha por la liberacién tiene que incluir el colonialismo y todas las relaciones
que lo componen: lo particular y lo universal, la practica y la teoria, la realidad y el conocimiento, el
fetichismo y la esencia. Hay que desarrollar y avanzar en todos los flancos de las contradicciones. En
fin, no hay decolonizacién (conciencia, conocimiento, subjetividad) sin descolonizacion, ni hay fin
del capitalismo sin descolonizacion. Y esa serd otra autoconstruccion, un nuevo ethos desde la
autodeterminacién, que va siendo forjado en la lucha y que hoy la estan protagonizando los pueblos
originarios contra el nuevo despojo colonial.

Quijano se centra en el analisis del poder, que para Marx deriva de las relaciones sociales de
produccion, cuya division en los planos econémico, politico, ideoldgico, saber, hacer, etc., es
analitica, mas no esté en la naturaleza de las cosas (como mas adelante veremos). En este mismo
sentido, la distincién que Foucault hace entre violencia y poder se funda precisamente en una
diferencia: mientras que la violencia se realiza sobre las cosas o sobre los cuerpos para destruir o
someter, el poder supone el reconocimiento del otro como alguien que actlia 0 que es capaz de actuar.

En ese razonamiento, gobernar es incidir sobre el campo de accion real o posible de los otros.
De ahi la célebre reiteracion de Foucault segun la cual, ejercer el poder no es mas que conducir

conductas, es decir, la posibilidad de ampliar o restringir el campo de accion de los otros. De esos

3 Carlos Marx, El Capital, Vol. I, Cap. XXIII, XXIV. FCE, México.
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otros a quienes se reconoce como actuantes y responsables: como capaces de actuar y, sobre todo, de
responder. Las relaciones coloniales se basaron al inicio en la predominancia de la violencia sobre el
poder, pero sucesivamente se impondra la dominacién bajo una relacion de poder. A mas resistencia,
mas violencia; y también a menor resistencia, mayor sera el poder. Constituido el ser colonial entre
el arriba y el abajo, tendremos una mayoria patriarcal, catolica, legitimadora de las clases, del poder,
de la produccién, del conocimiento. Sin embargo, como siempre ha ocurrido en la historia universal
de la lucha de clases y la dominacién, quedaron grietas de rebeldia cuando aumentaba la explotacion,
o la extrema destruccion de la naturaleza, de su Pachamama (madre tierra).

En paises latinoamericanos de mayoritaria presencia indigena como México, Guatemala,
Bolivia, Ecuador y Per(, o en otros con importantes poblaciones indigenas negadas como Chile,
Panamd, Colombia o Argentina, los movimientos de estas etnias han pasado de ser luchadores,
guerrilleros y acompafantes vanguardias autonombradas, a asumir la defensa de territorios, recursos
naturales y estratégicos, enfrentandose sisteméaticamente a las politicas recolonizadoras extractivistas
y de megaproyectos de los Estados, asi como a las politicas neoliberales de despojo y saqueo por
parte de las corporaciones transnacionales. De tal manera que se han constituido en protagonistas
persistentes en la caida de gobiernos; para luego ser recuperados y asimilados, sin embargo, por los
gobiernos progresistas como instrumentos clientelares y electorales, reelaborando un neoliberalismo
progresista.

Gilberto Lopez y Rivas sefiala un elemento que necesita ser discutido, como todo el texto
mencionado en la nota.* Considera que a los movimientos autonomistas, como el zapatista, no les
basta la autodeterminacion politica de la nacion y la igualdad juridico-formal, pues en esta etapa de
transnacionalizacion del Estado la independencia nacional se encuentra sujeta a profundos
cuestionamientos, ya que la soberania politica, econémica y militar -capacidad fundamental de la
autodeterminacién- es restringida por las necesidades de la actual forma de reproduccidn del capital.
En consecuencia, piensa que es necesario asumir la constitucién interna de la nacién, su direccion
clasista, la independencia en lo econémico y la democratizacion de la sociedad en el sentido de un
ejercicio de la soberania popular, esto es, el establecimiento de la hegemonia de las clases subalternas
que otorgue esa direccionalidad democratica popular a la nacién, asi como el establecimiento efectivo
de la pluralidad étnico-cultural a través de las autonomias.

Es una propuesta quizas valida, si hablamos de las autonomias europeas, por ejemplo. O si

consideramos las etnias como pueblos aislados y minoritarios. Pero si definimos a nuestros paises

4 Gilberto Lépez y Rivas, Etnomarxismo y cuestion  étnico-nacional en América  Latina,
https://vocesenlucha.com/etnomarxismo-y-cuestion-etnico-nacional-en-america-latina/
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como mayoritariamente indigenas y populares, sometidos a la recolonizacion por oligarquias y
trasnacionales, creemos que podemos hablar de autodeterminacién y liberacion nacional. Desde la
perspectiva y lenguaje de Lopez y Rivas, es posible pensar en replantear una reconstruccion de la
nacion “desde abajo”, desde las clases subalternas, mas a partir de vincularse estrechamente con los
problemas y las demandas de las grandes mayorias populares, con la historia y realidad nacional, con
las tradiciones de lucha y resistencia de los diversos sectores del pueblo, esto es, enraizarse y nutrirse
del espacio y tiempo nacionales.

La cuestion nacional -otro tema a discutir- esti conformada por su diversidad étnico-nacional,
atravesada por las clases y la subordinacion de caracter neocolonial; de ahi que la disputa por la
nacion sea el espacio donde tienen lugar las resistencias contra el imperialismo y la explotacion de
clase. Estas batallas suponen la defensa de la diversidad étnica, regional, nacional y cultural, y el
fortalecimiento de las maltiples diferencias unidas por la clase: ciudadania, étnia, militancia politica,
género. En la cimentacion de una nacion libre y democratica, la construccion de una nueva cultura de
los pueblos en sus distintas diferenciaciones étnicas, regionales, de género, con orientacion de clase,
se transforma en un efectivo instrumento de transformacion social y de resistencia a la propia opresion
cultural, ideoldgica y politica. Es la nueva cultura democratica, emancipatoria, practica y teorica, de
recuperacién de los viejos aportes de saberes y subjetividades étnicas contrahegeménicas.

Como vemos, estamos ante un tema sumamente complejo, multidimensional, que abarca para
su estudio desde las disciplinas sociales hasta la filosofia, desde la antropologia e historia, hasta la
segunda mirada por la ontologia y epistemologia. Incluidos los debates y enfoques mas disimiles, que
incluyen al proyecto vanguardista y obrerista trotskista 0 a quienes buscan un paradigma maoista u
otro, que ha llevado a desastrosos errores politicos a los movimientos revolucionarios. Y asi volvemos
a nuestro autor en cuestién, Anibal Quijano, quien cada vez mas alejado de su pueblo andino, Yungay,
observo desde Lima, Santiago de Chile o México,® la llegada de la modernidad industrial remeciendo
al mundo indigena. Es decir, observo este fendmeno desde la exterioridad, se asombrd de la
cholificacién, y quedd convencido de la desintegracién cultural de los pueblos indigenas, viéndolos
como productos del mestizaje bioldgico y cultural impuesto con violencia por los grupos oligarquicos.
El capitalismo se imponia, y crey6 ver nostalgicos escritores en autores como José Maria Arguedas,

por ejemplo, que habrian sido incapaces de entender, redimir o expresar literariamente este proceso.

5 Nacionalismo, necimperialismo y militarismo en el Perd, Buenos Aires, Periferia, 1971; Crisis imperialista y clase obrera
en América Latina, Lima, Edicion del autor, 1974; Imperialismo y marginalidad en América Latina. Lima, Mosca Azul
Ediciones, 1977; Dominacion y cultura. Lo cholo y el conflicto cultural en el Pert, Lima, Mosca azul editores, 1980;
Modernidad, identidad y utopia en América Latina, Lima, Sociedad y Politica Ediciones, 1988.

6 E1 23 de junio de 1965 escribia Arguedas después de la presentacion de su Libro Todas las Sangres :*....casi demostrado
por dos sabios soci6logos y un economista, de que mi libro Todas las sangres es negativo para el pais, no tengo qué hacer
en este mundo”. http://www.librosperuanos.com/libros/detalle/3287/L as-cartas-de-Arguedas. Poco después, perseguido
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La novela Todas las Sangres tiene una relevancia aun no reivindicada. Creemos que la
consolidacion del capitalismo colonial tiene seis décadas, de 1960 a 1990 la primera, y de 1991 a la
fecha (2020), no distinguir estos momentos de los mas de cuatro siglos anteriores altera cualquier
vision de la realidad, hasta afirmar como hace Quijano que desde el siglo XV1 el Per0 era capitalista.
Ambos analizan parte del primer periodo y los dos encuentran tendencias complementarias, pero bajo
diferente concepcion. EI mas certero en ver las tendencias sera Arguedas, quien examina en su novela
como se da la expansion extractivista minera en los andes a través de las trasnacionales que cuentan
con la complicidad de las autoridades corruptas. Estas empresas se presentan como una fuerza
desintegradora a las que solo les interesa las ganancias, sin importarle la destruccién ecocida ni el
desastre que causa a los pobladores y la férrea resistencia campesina liderada por migrantes que
vuelven a sus tierras y se encuentran con el despojo de territorios, aguas y todo lo que necesitan para
el saqueo minero.” Es la imagen de un pais sometido a la expansién imperialista y la modernidad
atentando contra la cultura indigena y el aun presente sentido colectivista, de reciprocidad y una
eticidad que se van perdiendo. La alternativa es un proyecto indigena andino, campesino, que propone
construir un nuevo ethos y una eticidad sustentada en las subsistentes relaciones comunales, que
desconfia y hasta rechaza la participacion de los privilegiados obreros, cuestionando las vanguardias
politicas, méas adn la de los partidos.

Segun la perspectiva de Quijano y de su opuesta opcidn, la del Partido Comunista Peruano
(SL) y el Movimiento Revolucionario Tupac Amaru (MRTA), los campesinos indigenas, a lo sumo,
podian ser convocados como aliados subalternos en una insurreccion obrera o en una guerra popular.
Arguedas, primero opt6 por la via de la violencia y mas tarde, junto al insigne Hugo Blanco®, se
decidieron por la via parlamentaria. Mientras que su segunda esposa una década mas tarde se acercara
al Partido Comunista (SL) en la perspectiva de desatar una guerra popular.

Transcurridas tres décadas de estas observaciones, y ya en pleno siglo XXI, en medio del
estupor que le produce un movimiento obrero paralizado y corrompido, un desconcertado Anibal
Quijano confirma lo que fue la esperanza de Arguedas: el avance de movimientos indigenas y la
reconstitucion comunitaria, con que ahora si puede vislumbrarse una crisis de la colonialidad del

poder. Quijano se habia alejado, parcialmente, del eurocentrismo, que provocaba un desencuentro en

por la idea de ser incapaz de entender la realidad peruana y con un fondo de problemas de otra indole marcados desde su
infancia, intento suicidarse en 1966, hasta lograrlo en 1969.

7 La segunda etapa es la neoliberal de 1990 a la fecha, inaugurada por Fujimori, que luego de la derrota de las guerrillas de
Sendero y el MRTA privatiza las empresas mas rentables, abre las puertas del pais a la inversion privada y potencia el
extractivismo minero hasta sus extremos, impulsa la agroindustria exportadora, depreda el mar y los rios, destruye los
bosques, financiariza y mercantiliza la economia, etc. consolidando el capitalismo colonial y generalizando una resistencia
indigena y campesina aun dispersa, pero muchas veces contundente.

8 Jorge Lora Cam, Una rebelién Campesina en América Latina, Hugo Blanco 1958-1964, BUAP, 2003.
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el siglo XX entre el imaginario histdrico-critico y la experiencia histérica concreta. Quijano no
reconoce haber sufrido la tension entre la version mas eurocéntrica de la herencia de Marx: el
trotskismo dirigido al control del Estado y las experiencias histéricas que desde Arguedas
demandaban la “autorreproduccion democratica de la sociedad”, en una que el mismo participé: la
CUAVES. Segun él, después de la derrota de SL y el MRTA, la violenta y exitosa contrarrevolucion
impidid que estos movimientos establecieran un firme imaginario alternativo. Sin embargo, viendo
la experiencia zapatista y los movimientos indigenas en Ecuador y Bolivia, que reafirmaban la vision
de Arguedas, ego-céntricamente sefiala que de acuerdo a sus investigaciones se cumplian sus
predicciones sobre la llegada de las luchas por la des/colonialidad del poder. No conocemos
movimiento indigena que haya hablado de este concepto, pero si de descolonizacién. Para concluir,
pensamos que la suma de la experiencia de la CUAVES despojada de los limites institucionales
impuestos por el Estado y permitidos por sus dirigentes y la propuesta arguediana de impulsar una
nueva cultura y eticidad desde el mundo andino, la resistencia y creacion de un pueblo autorganizado
hubiese podido resistir al neoliberalismo. Curiosamente la lzquierda Unida y el Estado destruyeron
la propuesta de la Cuaves y Quijano y los intelectuales afines destruyeron la propuesta de Arguedas.

La experiencia histérica nos muestra, precisamente, que las luchas populares
latinoamericanas, durante cinco siglos, fueron principalmente anticoloniales, aunque tuviesen
distintos ropajes. También, que las luchas indigenas del Gltimo ciclo —el neoliberal, en particular, en
paises con este tipo de mayorias— se inician con lo oposicion al despojo neoliberal recolonizador, por
lo que aparecen rasgos emancipatorios contra el capitalismo colonial; al hacerlo, cuestionan, entre
otros aspectos, lo que Quijano denomina “colonialidad del poder”. Veamos.

El concepto de “colonialidad del poder” debe haber sido vivido, en la larga vida intelectual
de Anibal Quijano, tal vez como su mayor aporte al pensamiento socioldgico y politico de la region.
Y es que este concepto sintetiza su existencia toda: una prolongada reflexion desde una ambigua
experiencia, primero, como militante trotskista en la capital peruana, y luego en convivencia con la
intelectualidad latinoamericana. En suma, una variada destreza politica e intelectual, siempre apegada
al pensamiento eurocéntrico, y en sus ultimos afios al academicismo mas ilustrado del PerG (via el
Instituto de Estudios Peruanos-1EP) y Latinoamérica (via el Centro de Estudio para América Latina,
CEPAL); que culmina trabajando para la Universidad de Binghamton con Immanuel Wallerstein,
siguiendo los pasos y uniéndose al pensador poscolonial argentino Walter Mignolo de la Universidad
de Duke, y al colombiano Arturo Escobar, en la Universidad de Carolina del Norte; todos ellos
dedicados a los estudios culturales desde los Estados Unidos.

El debate entre insurreccion y guerra popular marc6 su derrotero en plenos afios setenta; pues

las ortodoxias vanguardistas de esa época buscaban la toma del poder y partian, para disefiar su



Saskab. Revista de discusiones filoséficas desde acé, cuaderno 15 2020, ISSN 2227-5304
http://www.ideaz-institute.com/sp/ CUADERNO15/C156.pdf

estrategia, de una caracterizacion de la sociedad peruana para tomar una u otra opcion.® Los maoistas
sostenian que el Per( era semifeudal y semicolonial, y los trotskistas asumian que era capitalista. Esta
disyuntiva se expreso, en Quijano, en su critica a José Maria Arguedas -que no participaba de ese
debate y solo mostraba la vision del mundo andino expuesta en Todas las sangres, a quien acuso de
ignorancia al no entender la modernidad capitalista. Una agresiva acusacion que contribuy6 a las
tendencias suicidas al depresivo gran escritor, antecedente que determind a su vez un hundimiento
emocional que acompafi6 a Quijano toda su vida.

Después de su participacion en un intento de ir a la praxis, como asesor en Villa El Salvador
durante los afios setenta (experiencia que lo llevo a la cércel), aparecio el PCP-Sendero Luminoso, en
los ochenta, con su guerra popular obrero-campesina inspirada en una tensa relacion entre el
pensamiento de José Carlos Mariategui y el de Mao Tse Tung. Quijano condenara este proceso en
bloque, y querrd aportar intelectualmente a sus seguidores haciendo una lectura diferente de
Mariategui a la realizada por el fildsofo provinciano Abimael Guzman®®. Una tarea dificil, sin
embargo, pues el primero queda convencido de que, para el Amauta, el Peru de los afios veinte era
semicolonial y semifeudal, y no podia darse la revolucién sin la participacion de campesinos e
indigenas. Luego, justamente después de la derrota de SL, en 1994 aparecera el movimiento zapatista
de liberacién nacional, y poco después los triunfos electorales populares en paises de mayoria
indigena que colocaron gobiernos progresistas en Ecuador y Bolivia. Esta serie de procesos llevaron
a Quijano a convencerse mas sobre la validez de la idea de la colonialidad del poder, y su opuesto la
decolonialidad.

Veamos mas de cerca este eliptico aporte tedrico. La colonialidad del poder se constituye por
dos elementos centrales: la idea de “raza”, como el fundamento de todo un nuevo sistema de
dominacion social, y el otro, es la articulacion de los modos de produccion del capitalismo. En esta

concepcidn resalta la importancia de la subjetividad en las relaciones de mando y obediencia. Retoma

% Dejaremos a un lado el debate acerca de considerar o no el marxismo como ciencia, la necesidad de quienes lo conciben
asi, el debate acerca del monopolio de conocimiento de una realidad por un partido y sobre cuyos lideres, de esa supuesta
vanguardia, ostentan dicho privilegio porque cuentan con la capacidad de definir la linea correcta a seguir y concretarla
mediante estrategias y tacticas también definidas por ellos. Las agrupaciones partidarias y sus tedricos de aquella época —
que permanecen en la mente de muchos hasta hoy— competian entre si. Anibal Quijano asumid la perspectiva trotskista
despojada de violencia y Abimael Guzman, otra desde el maoismo en tensidn con el supuesto camino marcado por
Mariategui. El primero sera una influencia entre los intelectuales mas académicos de universidades e institutos privados
(VR, PUM Yy otros), y el otro entre universitarios principalmente de la universidad publica e intelectuales, escritores y artistas
ligados a universidades nacionales de la capital y provincia. EI Movimiento Revolucionario Tipac Amaru -MRTA- sera
una tercera vision mas pragmatica cercana a la URSS y a Cuba, incluyendo los manuales “cientificos” de la academia
soviética y la experiencia cubana.

10 Mariategui indianizo la lucha de clases, e indianizé la lucha antiimperialista. Asimismo, planteé la necesidad de hacer
otro tanto en cualquier pais o region donde hubiera poblaciones colonizadas, etnias, pueblos oprimidos, minorias o
nacionalidades en condiciones de explotacion, discriminacién y dominacion. En esta relacion también distingue a los
trabajadores de las etnias dominantes, o “asimilados”, frente a los trabajadores de las etnias dominadas, discriminadas,
excluidas, que forma parte del concepto de colonialismo interno.
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el eurocentrismo ya criticado por Samir Amin, Edward Said y otros, agregandole el concepto colonial
recién aceptado por la intelectualidad latinoamericana, después de décadas de haber sido analizado
por José Carlos Mariategui, Franz Fanon y muchos mas. Habria que apartarse de cierta ortodoxia y
examinar el control de la intersubjetividad, desde el imaginario social, la memoria histérica, hasta la
produccién de conocimientos: una colonialidad del saber subordinada a las exigencias de dominio y
explotacién del capitalismo colonizador de perpetuar y naturalizar su poder. Sin embargo, nuestro
autor descuida el examen del poderoso capitalismo colonial inglés que se apropia de mares y mas de
medio territorio del mundo, y sus bidlogos ofrecen sustento cientificista a la idea de raza. Asi es como
se expande el capitalismo colonial, impidiendo la autodeterminacién republicana, que después seré
imitado por otras potencias que llegaron tarde al reparto.

De acuerdo con Quijano, la idea de raza, como primera categoria social de la modernidad, ha
desempefiado un papel central dentro de las nuevas identidades geo-culturales globales que se
constituyeron con el colonialismo hispanico, a principios del siglo XVI; para articularse,
posteriormente, con otras formas de analisis social basadas en los conceptos de clase y de
género/sexualidad.

Como veremos, y como ocurre con el concepto de poder, no queda clara la concepcion de
raza ni el concepto de capitalismo, y tampoco el por qué no considera la prelacion del patriarcalismo
frente a la clasificacion racial. Por otra parte, es discutible la idea que las diferentes culturas estan
asociadas a tales desigualdades bioldgicas y que no son, por lo tanto, producto de la historia de las
relaciones sociales. La dominacion colonial, en paises que nunca lograron ser poscoloniales, al
imponer su poder dominio de unos colonizadores sobre los colonizados, codificaron identidades
étnicas o nacionales. De manera conjunta se fue configurando un ethos, una cultura, un molde de
ideas, de imaginarios, memorias, valores, actitudes, habitus, practicas que penetran en todas las
relaciones sociales.

Para Anibal Quijano, las ideas raciales han configurado, profunda y duraderamente, todo un
complejo cultural, una matriz de ideas, de imagenes, de valores, de actitudes, de practicas sociales,
que llegan a ser compartidas inclusive cuando las relaciones politicas coloniales ya han sido
canceladas. El problema que no ve, por sobrevalorar la idea de raza, es que las relaciones coloniales
son parte de una cultura y nunca fueron canceladas: méas bien, a una forma colonial se sobrepuso otra,
y después otra mas, sin que se elimine a las anteriores. La matriz y el objetivo no era el poder racial,
sino la apropiacién de las riquezas: minas, haciendas laneras y de fibras, guano, salitre, caucho,
hidrocarburos, minas, tierras, aguas, peces, etc. La idea de raza la asocia al concepto de
“eurocentrismo” y al de trabajo, concebido como un modo de produccion y control de relaciones

intersubjetivas dependientes, tanto de las exigencias del capitalismo como de la necesidad de los

10
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colonizadores de perpetuar y naturalizar su dominacion. El rasgo mas potente es, sin duda, la
imposicion de un enfoque distorsionado sobre los dominados, que lleva a los de abajo a verse con los
ojos del dominador, lo cual bloguea y encubre las potencialidades y perspectivas histérico-culturales
de autonomia de los dominados bajo el patrén de poder vigente.

Bien vistos, todos los elementos materiales y subjetivos antes enumerados estan conectados:
desde la economia colonial hasta la cultura, la memoria, imaginario, valores, saberes, actitudes,
practicas, tradiciones, religion, ideas de origen europeo y nativo, etc, forman el ethos colonial, la
economia, politica y cultura colonial que nos acompafia hasta hoy. Son formas de dominacién social,
material e intersubjetiva. Es por ello que la posicién subalterna de los pueblos sometidos por este
especifico e histdrico patrén de dominacion sera vista por Quijano, no como el resultado de un
conflicto de poder, sino como imposicion y derivacion légica de una inferioridad esencial en su
naturaleza bioldgica.

Si retomamos el concepto sistema mundo, veremos que la concepcion de Wallerstein sobre
el mismo?! se adecuaba perfectamente al pensamiento trotskista sobre el desarrollo desigual y
combinado, y a una supuesta preponderancia del capitalismo en el Per( y América Latina. Se refiere
a un patron de poder global surgido con el descubrimiento y posterior dominio europeo de Ameérica,
caracterizado por el establecimiento del sistema de dominacién colonial y el mercado mundial
capitalista, ambos controlados por las potencias europeas. El capitalismo y el colonialismo tendran
desarrollos a veces entrelazados y otros paralelos; mientras el primero tardara siglos en generalizarse,
la relacion colonial sera una constante, que va mas alla del dominio del modo de produccion
capitalista. Con Quijano, ambos procesos son uno solo; sin embargo, no habla de la categoria
“capitalismo colonial” hasta sus Gltimos afios, sino de capitalismo con resabios coloniales. Desde
nuestra lectura histérica -repetimos- el capitalismo colonial no se consolida en vastas regiones
latinoamericanas sino hasta el siglo XX.

Retomemos nuevamente a Ldépez y Rivas, y su vision histdrica y conceptual acerca del

Estado, la nacion, las nacionalidades, las etnias, las clases. Este antropélogo -que cuando parte de

1 Wallerstein concibe el régimen del ‘sistema-mundo’ como un sistema social con un conjunto de mecanismos
estructurales que redistribuyen los recursos desde la ‘periferia’ al ‘centro’ del imperio, cuyo origen lo sitta en el siglo XVI
con centro en la Europa occidental. De este modo, Wallerstein se aproxima a una morfologia cuyos esquemas se llenan con
datos de manera amplia y rigurosa. Un acopio pasivo, sin mayor aportacion personal, y serd la informacion y datos de otros
investigadores los que encaja en el esquema tedrico positivista previo. No puede ser considerado marxista aun cuando usa
sus categorias, es mas cercano al determinismo econdmico, a la social history o al eclecticismo académico de la escuela de
Annales de Braudel. Muy simplista al examinar los aspectos sociales y muchas veces erroneo desde el punto de vista
historico. Es asi que no contribuye a comprender ni a conocer las formas concretas que adquieren los sistemas de explotacion
del trabajo (con sus discontinuidades y sus rupturas, con sus diversos actores sociales), ni el rol del capital mercantil como
nexo entre esas diversas formas y como elemento clave para la extorsion y la vehiculizacion del excedente, tanto entre
campo y ciudad, como entre diversos ndcleos urbanos, o entre periferia y centro del sistema mundial.

11
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definiciones y no del movimiento real tiende a confundirse- establece que el Estado-nacion se
constituye como la organizacion juridico-politica que, en un territorio determinado y por medio de
un aparato burocratico-administrativo-represivo, impone un sistema de hegemonia; esto es, el
predominio politico, econdémico, social, cultural, de una clase constituida como nacionalidad
dominante sobre los distintos agrupamientos nacionales, étnicos o minoritarios que conviven en ese
territorio. Hasta aqui, podemos constatar que ni siquiera roza la categoria “colonialidad” de Quijano,
menos aun la de “colonialismo interno” de Gonzélez Casanova o la de “capitalismo colonial” de
Sempat Assadurian, Ciro Cardoso, Sergié Bagu y otros. Al hablar de una clase constituida como
nacionalidad dominante y de etnias minoritarias, esta pensando en México y Chiapas, y este pais es
visto como una entidad globalizada y no como pais recolonizado. Si México fuese visto como pais
de mayoria indigena recolonizado, donde unas minorias de origen criollo estdn al mando, estaria
reconociendo que la autodeterminacion de una sociedad configurada como un mosaico étnico
indigena es necesaria. Pero también cae en el error de considerar la hegemonia como una imposicion
permanente, y no es asi: al inicio si lo es, recurriendo a la deshumanizacién y genocidio de los pueblos
originarios, pero luego seré una larga construccién compartida y, por ello justamente, hegemonica.

No es cierto que el Estado ejerce su soberania, ni tampoco que sea integrador de la
nacionalidad mayoritaria: esas son apariencias legitimadas por dos revoluciones. La construccion
estatal, con sus diversos aparatos coercitivos*? se deriva de las necesidades de despojo y obediencia,
secundadas por formas juridicas, administrativas y de monopolio de la violencia, para constituir el
orden que requiere la disposicion colonial para su sobrevivencia y reproduccion. En este sentido, la
nacion, el capitalismo vy el liberalismo, son ficciones ideoldgicas que dotan de identidad al Estado a
través de patrones culturales provenientes de la clase-etnia dominante. La historia oficial, las
instituciones educativas y hasta los mitos fundacionales, los emblemas religiosos, la lengua
dominante, las fronteras politicas provenientes de guerras y despojos, los denominados simbolos
patrios, recogen los contenidos de la cultura y la identidad de quienes dominan, pero lo hacen sobre
una base cultural derruida, aunque en resistencia permanente.

El sistema hegemanico, estructurado por las practicas de las clases dominantes -que incluye
aliados internos-, no es estatico, sino tendencial y contradictorio; entre otras razones, porque para
constituirse debe movilizar a los grupos subalternos y opuestos a esa dominacion. Involucra siempre
una disputa por un campo comun: el campo de lo nacional. Con la advertencia de que las etnias no

son producto de una continuidad milenaria, sino de las maltiples adaptaciones y refuncionalizaciones

12 Ejército e iglesia, un orden juridico que establece las relaciones de propiedad y de explotacion de la fuerza de trabajo, la
instruccion puablica en espafiol y una inventada historia nacional desde arriba, una administracion centralizada, pesos y
medidas, ciudadania, etc., esto es, una imposicion juridica, linguistico cultural sobre todos, incluyendo los muchas veces
diseminados agrupamientos socio étnicos.

12
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a la cambiante realidad colonial, incluyendo los procesos nacionalitarios. Los pueblos indigenas
resisten a un proyecto confederativo hegemdnico, que solo puede ser confrontado exitosamente via
un proyecto nacional contrahegemonico alternativo, emancipatorio. La solucion de la problematica
étnica implica la accion politica de los indigenas como sujetos historicos, como protagonistas
politicos y constructores de su propio futuro, en conjuncién con las luchas de otros sectores
explotados. Las etnias son, desde el punto de vista de su aparicion historica en las formaciones
sociales, previas a la aparicion de las naciones. Por ello, lo étnico se presenta como contrapuesto a lo
nacional. Sin embargo, las nacionalidades constituyen unidades socioculturales mas grandes y con
capacidad de disputa, a pesar de que estan organicamente debilitadas y dispersas en la totalidad del
territorio “nacional”, y fuertemente diferenciadas en sus estructuras clasistas.

Aqui coinciden Quijano y Lopez y Rivas, en que el capitalismo y el Estado-nacion son los
ejes del actual patron de poder que se manifiesta globalmente desde sus comienzos, aunque no de
modo histérico homogeéneo. Por el contrario, debido a su propio caracter, el capitalismo articula
diferentes formas de explotacion en multiples contextos historico y estructuralmente heterogéneos,
configurando con todos ellos un Unico orden mundial capitalista. Se impone sobre los dominados un
espejo distorsionante que les obligara, en adelante, a verse con los ojos del dominador: bloqueando y
encubriendo la perspectiva histérica y cultural autbnoma de los dominados bajo el patrén de poder.

De esta manera, al hablar Quijano de colonialidad, esquematiza el patrén de poder global del
sistema-mundo moderno/capitalista, y pierde riqueza histérica y conceptual, el dominio anglosajén
imperial inglés del siglo XIX, y extendido con el dominio del imperialismo norteamericano y, luego,
como parte de un imperialismo colectivo (Samir Amin) desde principios del siglo XX hasta hoy,
mediante una larga lista de transformaciones y transmutaciones de las dimensiones subjetivas y
materiales de este patron. Es desde este modelo, sin sujetos y sin particularidades, pero con diferentes
apariciones y formas histéricas, que es posible hablar de una matriz colonial del poder, y hasta afirmar
que, con la independencia latinoamericana, a principios del siglo XIX, se inicia un proceso de
descolonizacién, pero no de descolonialidad. Es decir, los nuevos estados-naciones quedan
articulados bajo el manto de la diferencia colonial y el control del trabajo por medio del capitalismo.
¢Con esto nos esta diciendo que el capitalismo inglés y norteamericano no fueron imperios coloniales
0 no ejercieron un dominio colonial sino como resabio subjetivo inscrito en la colonialidad?

Su ambicién por abarcar el mundo y establecer una relacién universal, lo conduce a
generalizar y uniformizar lo tremendamente diverso, la formacion de los nacientes Estados
latinoamericanos con economias y Estados capitalistas (aunque reconoce que tal proceso se da con
mayor lentitud en ciertos espacios, pero que finalmente se generaliza la economia y el Estado

capitalista). En el caso de América Latina, la formacion de los Estados-Nacion y las identidades

13
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nacionales son relaciones que se construyen desde fuera y desde arriba, se imponen los saberes y una
cultura de caracter colonial, sobre la base del modelo de clasificacion racial e imitacion de los
modelos culturales europeos. De acuerdo con Quijano, la idea de raza se impone respecto a una
supuesta inferioridad bioldgica y cultural, que impregna todos y cada uno de los ambitos de existencia
social y constituyen, para €l, la mas profunda y eficaz forma de dominacién social, material e
intersubjetiva, a la que se van agregando otras formas de clasificacion social basadas en las ideas de
clase y género/sexualidad. Se conforma asi, todo un complejo cultural, una matriz de ideas, imagenes,
valores, actitudes y précticas sociales implicadas en todas las relaciones sociales, inclusive cuando
las relaciones politico-coloniales, segln este autor, ya han sido canceladas.

El segundo eje de la colonialidad, como actual patrén de poder, estd compuesto por un sistema
de relaciones sociales que comienza a gestarse paralelamente: un nuevo sistema de control del trabajo,
que consiste en la articulacion de todas las formas conocidas de explotacion en una Unica estructura
de produccion de mercancias para el mercado mundial, alrededor de la hegemonia del capital: el
capitalismo que desintegra todas las formas de explotacién en multiples y heterogéneos contextos
historicos a nivel global. Al otorgarle un caracter estructural y evolutivo, Quijano pretende haber
creado una categoria universal de uso indispensable para todo “cientifico social”. Se trataria del
capitalismo globalizado con esas singularidades racializadas y formas precapitalistas al servicio del
capital. Sin embargo, como sefiala Alain Bihr:

De hecho, la nocion de economia-mundo propuesta por Braudel corresponde, en el mejor de

los casos, al concepto de lo que he llamado un mundo mercantil precapitalista. El error

fundamental de Braudel es haber aplicado este concepto al andlisis del mundo
protocapitalista, muy diferente. Error que remite a la reduccién del capital a sélo el capital
mercantil, como hace Braudel, que no le permite comprender la especificidad de los
problemas que plantea la transicién del predominio del capital mercantil al del capital
industrial. Donde se vuelve a encontrar una vez mas el desconocimiento (de hecho, la
incomprension) de Braudel de las especificidades de la relacion capitalista de produccion.t?

Al luchador Quijano, deportado en 1974 por defender el autonomismo en la Comunidad
Urbana Autogestionada de Villa El Salvador (CUAVES), cuya experiencia popular dura hasta 1983
y marca una época, va perdiéndosele de vista hasta el siglo XXI cuando vuelve a escribir sobre las
luchas populares antiimperialistas y muestra su confianza en los movimientos indigenas y populares

como se puede ver en sus escritos publicados por América Latina en Movimiento- ALAI

13 Debate: la economia-mundo segin Braudel, Consideraciones criticas, 22/10/2019; Alain Bihr,
https://vientosur.info/spip.php?article15225

4 Anibal Quijano, ¢/Un Nuevo Comienzo? 26/02/2009, Otro horizonte de sentido histérico 25/02/2009,
Des/colonialidad del poder: el horizonte alternativo 16/05/2008, Emergencia en Haiti  09/04/2008 De la resistencia a la
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El PerG vivia desde los afios cincuenta una nueva gran transformacion, aparecieron las guerrillas
contra la gran hacienda y la mineria que no hacian mas que saquear al pais y desfalcar al Estado,
estancando la economia y obligando a los campesinos a migrar a las grandes ciudades, esta
destruccion del mundo andino llegaba a su limite y se expresaba en la busqueda de alternativas desde
la derecha y también de la izquierda, fragmentada en diversidad de organizaciones.

La experiencia de CUAVES, inspirada en la Comuna de Paris, fue notable por sus intenciones
comunalistas, a pesar de que construian, sin ser su intencion, instituciones paralelas a las del Estado
y que convivieron con ellas, que ademés — también involuntariamente- incentivaron las migraciones.

Finalmente la importancia histérica de esta experiencia, en el contexto de sociedades
complejas y heterogéneas como las de América Latina, es que muestra el surgimiento de una
esfera institucional publica, que a diferencia de la esfera publica “oficial”, no se convierte
en “un aparato institucional separado de las practicas sociales y de la vida cotidiana de la
sociedad y se coloca por sobre ella”, sino una esfera “publica-social” que, como expresion
de relaciones e interacciones, solidarias y democrdticas, “no se constituye como poder
estatal, sino como un poder en la sociedad.™

En este periodo convergieron las opciones que hasta hoy estan vigentes en el debate: 1.
Velasco Alvarado con su propuesta militar nacionalista contrainsurgente, coercitiva, vertical y anti-
oligarquica, 2. Morales Bermudez, militar con influencia aprista que revirtio lo hecho por Velasco,
reprimid a toda la izquierda y reestablecié las tendencias capitalistas coloniales previas, sentando las
bases del neoliberalismo iniciado por Belaunde Terry y que se instalé plenamente desde 1990 con
Alberto Fujimori 3. La lzquierda Unida, la verdadera causante de la derrota de este proyecto, con su
propuesta electoralista, 4. La aparicion de la guerra popular dirigida por el Partido Comunista Peruano
(PCP) y latendencia insurreccionalista y guerrillera con el Movimiento Revolucionario Tupac Amaru
(MRTA). La opcion 4 quedd en el discurso y en grupos aislados sin mayor trascendencia.

Académicos, escritores y muchos artistas, como el antrop6logo y novelista José Maria
Arguedas y muchos otros, con su enorme sensibilidad, fueron impactados por estos cambios y por la
evidente nueva destruccién cultural de los pueblos indigenas y lo expresaron en sus obras. Quijano
buscaba respuestas desde la ciudad y las encontr6 en los avances de la expansion capitalista, lo que
luego lo llevo a participar de modo protagonista en Villa el Salvador hasta la derrota del Cuaves y su

exilio. Dos visiones que no se encontraron, unos desde el campo y los otros desde la ciudad, unos

alternativa 29/10/2007, Allende otra vez: En el umbral de un nuevo periodo histérico  El nuevo imaginario
anticapitalista 08/04/2002 ;Entre la Guerra Santa y la Cruzada? 17/10/2001. https://www.alainet.org/es/active/37936

15 Jaime Coronado del Valle, Ramén Pajuelo (Coordinadores) “La estructura de autoridad y representacién en una
comunidad urbana: la experiencia de las CUAVES 1971-1990”, primera parte de un libro mas extenso Villa El Salvador:
Poder y Comunidad, Cecosan-CEIS, Lima, 1996. http://elblogdecuaves.blogspot.com/2016/02/estudios-sobre-cuaves.html
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desde la destruccion cultural del campesinado indigena y otros preocupados por la migracion y los
inicios de la implantacién de la industria. Arguedas muri6 en medio de una confusion ecléctica sobre
las alternativas y Quijano por su parte, amplio sus estudios sobre América Latina (CEPAL) sobre los
temas relacionadas a la economia migracién, trabajo, polo marginal, cholificacion, hasta otros de
orden politico, repensando muchas veces a Mariategui y al propio Arguedas: Estado, ciudadania,
democracia, lo publico y lo privado, critica la democracia burguesa y a los paises socialistas hasta
llegar a fines de los noventa al concepto de sistema mundo, colonialidad del poder y las alternativas,
que las encontré en la democratizacion via la deconstruccion del eurocentrismo y el racismo.
Habiendo dejado de lado los conceptos de imperialismo, colonialismo, autodeterminacion y poder
politico -como muchos posmarxistas y nueva izquierda- en el siglo XXI los vuelve a recuperar, ya
que los intelectuales ya lo habian hecho.

Il. EL CAPITALISMO COLONIAL Y EL COLONIALISMO INTERNO.
Quijano recupera el interés por participar en la propia realidad histérica desde el pensamiento, pero
no se trata en absoluto de acumular datos, de formulas hechas a medida por Wallerstein'® que parece
ignorar la dialéctica de los procesos historicos, de lo particular y lo general y el papel del progreso
en dichos procesos. Privilegia el papel del mercado sobre la esfera de la produccién. Es obvio que
Quijano discrepaba con el pensamiento circulacionista de Wallerstein pues para él primero, la
explotacién capitalista en la esfera de la produccion constituye el ndcleo que caracteriza al sistema
capitalista actual, que no hay un capitalismo bueno, sino paises imperialistas que extraen riquezas a
partir de la transferencia de las riquezas producidas por los trabajadores hacia los duefios del capital
financiero por distintos medios, en gran parte, sin pasar por la esfera productiva: especulacion,
paraisos fiscales, deuda externa e intereses usurarios, financiarizacién de la economia y apropiacion
de los ahorros de las clases modestas, inflacién, etc. Mientras Wallerstein ignora en sus analisis las
contradicciones fundamentales del sistema capitalista, la lucha de clases, el antimperialismo y la
necesaria autodeterminacion, Quijano incluia en la critica al eurocentrismo la critica al imperialismo.

Sin embargo hay que aclarar que a finales de los noventa esos aspectos reaparecen en la obra de Wallerstein,
en el texto publicado por la editora siglo XXI, “Dindmica de la crisis global” que es un debate con André
Gunder Frank, Samir Amin, G. Arrighi.

El capitalismo se impuso plenamente hace dos siglos y medio; el sistema mundial de
Wallerstein-Quijano no tiene cinco siglos. El colonialismo si y quizas por mayor tiempo, digamos
que se instaura plenamente en ese periodo, para quedarse, pero venia de mucho tiempo atrés. Esta es
una de las mas grandes incongruencias de nuestro autor. Wallerstein ha apuntado que, desde su origen

(siglo XV1), el sistema-mundo produjo desigualdades estructurales entre regiones comerciales, puesto

16 Immanuel Wallerstein, EI moderno sistema mundial, 3 vols., Madrid, Siglo XXI, 2016.

16



Saskab. Revista de discusiones filoséficas desde acé, cuaderno 15 2020, ISSN 2227-5304
http://www.ideaz-institute.com/sp/ CUADERNO15/C156.pdf

que los recursos extraidos de América permitieron su despliegue y el establecimiento de relaciones
desiguales entre areas centrales y zonas periféricas. En este sentido, América Latina se constituy6
como la primera periferia de Europa. Sin embargo, debemos tener presente que la centralidad de
Europa en el sistema-mundo no se concretizara hasta el siglo XIX, con las clasificaciones raciales y
otras précticas sociales de dominacidn, control, explotacion y exterminio étnico-sociales. La
colonialidad del poder, como patrén de dominacion-explotacion, se configurd sobre una organizacién
colonial del trabajo.

Existe pues una tension de Quijano tanto con Braudel, como con Wallerstein, que no lograron
entender en qué consiste el capitalismo ni la teoria de la plusvalia de Marx. Una formacion historica
cuya existencia real, insistimos, no tiene mas de 250 afios de vida como modo de produccion
hegemonico en Occidente, y que en todos esos afios no convirtid a las ex colonias en paises
capitalistas consolidados ni plenos, salvo excepciones. Los Estados postindependencia en América
Latina, no son productos de un modo de produccion capitalista hegemaonico, sino que se instauran
paulatinamente desde afuera profundizando el despojo previo y el extractivismo, promoviendo la
llegada de capitales de los paises industrialmente avanzados -para que los gestores criollos puedan
vivir de ellos y de la administracién corrupta de las funciones de ese Estado. Sera recién en los Gltimos
treinta y cinco afios cuando el neoliberalismo abra las puertas de todos los paises a la inversion
extranjera, y se consolide en medio de conflictos en todos los territorios estatales el capitalismo
colonial o neocolonial. Anibal Quijano, al participar de estas operaciones ldgicas, descuida el analisis
de los sujetos, de los modos de producir, del Estado e incluso del desenvolvimiento de las
particularidades de la diversidad de culturas.

Un problema que observamos a lo largo de su discurso es la ontologia del poder y su
historicidad. Desde sus origenes, la relacién de dominacién durante la conquista y colonizacion,
segun indica Rafael Bautista, trasciende la idea de raza y mas bien opera mediante el “vaciamiento
sistematico de la humanidad de las victimas”, y explica que:

Se trata de un despojo total, del vaciamiento absoluto de la humanidad y la vida de las

victimas. El propio mundo de la victima y hasta sus dioses son objeto de aquel vaciamiento;

la situacion colonial empieza a adquirir forma definitiva: si el mismo sentido de humanidad
que se posee es vaciado, entonces no hay modo de recomposicion, lo Unico viable y posible
se deduce de lo que es el dominador, de modo que el dominado para ser algo, debe negar lo

suyo de si y aspirar a ser lo que no es.'’

17 Bautista, R. (2014). Reflexiones des-coloniales. La Paz: Rincén Ediciones.
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La conquista genocida y la historia colonial etnocida destruyeron sin tregua, por siglos, a los
pueblos originarios como humanidad. Al inicio, se instaura e impone un poder colonizador sobre los
restos de pueblos aterrorizados que, como sefiala Bautista, solo se iran recuperando, sobreviviendo y
negando su ser. EI comportamiento imperial colonial no aparece con la conquista; méas bien hay que
rastrearlo desde antes, y siempre implica violencia religiosa, como el colonialismo de la Edad Media
con las cruzadas de los siglos XI al XIV (en particular, las que ocurrieron en Tierra Santa, que
cultivaron el gusto por las grandes empresas en nombre de un ideal: la recuperacion territorial de
espacios sagrados, de otros que no compartian la misma creencia religiosa). La religion
deshumanizante y patriarcal significé negacion, ocultar lo que quedaba de la enorme cultura previa
de otras civilizaciones, adoptar ideas de los colonizadores, asumir progresivamente devociones
religiosas, lengua, comportamientos y hasta reproducir el racismo, el mercantilismo, etc. En suma,
formas culturales hibridas coloniales.

Las religiones monoteistas (judaismo, cristianismo e islamismo) estuvieron en la matriz de la
conquista patriarcal de la Madre Tierra, llegando a su punto mas alto con la destruccion etnocida y
colonizadora de Abya Yala:*® la naturaleza solo era una fuente de recursos. Es por esto que el Dios
patriarcal y antropocéntrico, traido con los conquistadores, vera a su entorno sin alma, como no-
humanos, seres salvajes a quienes se les debera catequizar y dominar. La naturaleza, y las “bestias”
como parte de ella, seran victimas de la violencia destructora. Con el paso de los siglos, aquella
concepcién naturalista del mundo de caracter occidental se impondra a nivel global desde las
relaciones de poder, por intermedio de la secularizacion de Dios, y a través de la ciencia moderna de
corte racionalista-empirista, la cual sera el mejor instrumento para imponer la idea de una supuesta
civilizacién universal: una civilizacion de muerte que ha buscado erradicar otros mundos de vida, ya
sea por las guerras o simplemente la negacion de estos.

De ahi que procesos eurocéntricos, antropocéntricos y patriarcales, como son el
Renacimiento, la llustracion y la Revolucion Industrial, caminaron de la mano con catélicos y
protestantes en un correlato lineal de la historia, emparejando la modernidad con el escatolégico
tiempo y espacio religioso, donde la Pachamama, la madre tierra, no fue sino un ser que debia ser
conquistado y controlado. El filésofo inglés Francis Bacon, padre del empirismo, dejara explicita esta
mirada moderna al demandar que: “la ciencia tortura a la Naturaleza, como lo hacia el Santo Oficio

de la Inquisicion con sus reos, para conseguir develar el iiltimo de sus secretos”.*

18 Abya Yala es el nombre con el que el pueblo Kuna de Panama nombrd al continente que ahora llaman América y significa
tierra en plena madurez, o tierra floreciente. Simboliza la unidad de los pueblos originarios de América. Este territorio, no
era para ellos un mundo nuevo y menos objeto de descubrimiento.

¥ Andrés Kogan y el Dia Mundial de la Tierra: “En los tltimos siglos se ha intentado hacer creer que estamos por encima
de ella”. https://www.eldesconcierto.cl/2020/04/22/andres-kogan-y-el-dia-mundial-de-la-tierra-en-los-ultimos-siglos-se-
ha-intentado-hacer-creer-que-estamos-por-encima-de-ella/
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Asi que la construccidn del poder colonizador empezaré por la imposicion violenta, buscara
la legitimidad de la relacion mando-obediencia, que los indigenas asuman el monoteismo y descubran
nuevas formas comunales de sobrevivencia periférica despojados de su propiedad, alrededor de minas
y haciendas. Se construyeron nuevas instituciones y leyes coloniales, burocracia, ejército e iglesias,
para que el Estado sea un instrumento de enriquecimiento, una forma parasitaria de vida de los
colonizadores y de explotacion en la que sobreviven los colonizados. Con el extractivismo, los
impuestos y la deuda publica, aparece la corrupcion como parte de esa practica. Desaparecida gran
parte de sus culturas, perdidos muchos de sus saberes, quebradas sus epistemologias y sometidos los
pueblos y sus autoridades, ya tenemos las bases del nuevo ethos? colonial. Con el imperialismo
britanico, el apetito de nuevas conquistas crecid hasta desencadenar guerras. Fue una nueva forma de
colonialismo, mediado por los criollos, mucho mas agresivo, para controlar territorios y la sustraccion
de los recursos naturales so pretexto de “civilizar” pueblos considerados “barbaros” o “salvajes”,
como en Africa, o culturas “decadentes” como en Asia.

Pablo Gonzalez Casanova, al igual que Rodolfo Stavenhagen, siguiendo a Lenin, analiz6 hace
medio siglo los fendmenos que configuran el nuevo colonialismo, y recurrié al concepto de
“colonialismo interno” que curiosamente ni es mencionado por Anibal Quijano. Don Pablo enumera
elementos, que ira redefiniendo méas adelante (disculpandonos por lo extenso de la cita):

I. La colonia adquiere las caracteristicas de una economia complementaria de la metrépoli,

se integra a la economia de la metrépoli. La explotacion de los recursos naturales de la

colonia se realiza en funcion de la demanda de la metrdpoli, buscando integrarlos a la
economia del imperio. Esto genera un desarrollo distorsionado de los sectores y regiones,
en funcion de los intereses de la metropoli, desarrollo que se refleja en las vias de
comunicacién, en el nacimiento y crecimiento de las ciudades. Da lugar a un desarrollo
desigual, no integrado, de la regidn. En realidad, fomenta mas que un proceso de desarrollo
un proceso de crecimiento, en el sentido que da Perroux a estos términos. La falta de
integracion economica en el interior de la colonia, la falta de comunicaciones entre las
distintas zonas de la colonia y entre colonias vecinas corresponde a una falta de integracion

cultural.

20 Ethos es una nocion referida al orden social, y que presupone que una sociedad es no otra cosa que una comunidad de
personas, que es a lo que se denomina polis -res publica, o “Estado”, si se quiere actualizar la idea-, la cual existe como
consecuencia de un hacer integrado o hacer en comun. Ese hacer en comdn, que abarca a la totalidad del hacer de comunidad
y personas, se produce porque existe un saber hacer compartido -y creado por la misma comunidad- que es puesto en obra
por todos y cada uno de los individuos de la comunidad. Ese saber hacer incluye el saber hacer de la vida cotidiana, y el
saber hacer laboral, el técnico, toda la actividad siempre préactica; no se pilota un avién pensando en las leyes cientificas de
la fisica, ni se opera un tumor pensando en las alteraciones del ADN, sino en las habilidades practicas inmediatas que uno
conoce -no se amamanta a un hijo pensando en su cerebracion.
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2. La colonia adquiere sucedaneamente otras caracteristicas de dependencia que facilitan el
trato colonial. En el comercio exterior no solo depende de un solo mercado —el
metropolitano— que opera como consumidor final o como intermediario, sino de un sector
predominante —el minero o el agricola—y de un producto predominante, el oro o la plata, el
algodédn, el azucar, el estafio, el cobre. Surge asi en la colonia una situacién de debilidad
gue proviene de la dependencia de un solo mercado, de un sector predominante o Unico, o
de un producto Unico o predominante. Todo ello aumenta el poder de la metropoli y sus
posibilidades de negociar en términos de desigualdad con la colonia, impidiendo la
competencia de otros imperios, e impidiendo que la colonia compita con la metrépoli. La
capacidad de negociacion de la colonia es nula o0 minima. ElI monopolio se establece en los
distintos tipos de colonias y de sistemas coloniales —aunque en algunas predomine el
monopolio fiscal, en otras el monopolio para la explotacién de los recursos naturales, en
otras el monopolio del comercio exterior.
3. La colonia es igualmente usada como monopolio para la explotacién de un trabajo barato.
Las concesiones de tierras, aguas, minas, los permisos de inversion para el establecimiento
de empresas s6lo se permiten a los habitantes de la metrépoli, a los descendientes de ellos o
a algunos nativos cuya alianza eventualmente se busca.
4. Los niveles de vida de las colonias son inferiores al nivel de vida de la metrépoli. Los
trabajadores —esclavos, siervos, peones, obreros— reciben el minimo necesario para la
subsistencia y a menudo estan por debajo de él.
5. Los sistemas represivos predominan en la solucidon de los conflictos de clases; son mucho
mas violentos y perdurables que en las metrépolis.
6. Todo el sistema tiende a aumentar —como observa Myrdal- la desigualdad internacional,
las desigualdades econdmicas, politicas y culturales entre la metrépoli y la colonia y también
la desigualdad interna, entre los metropolitanos y los indigenas: desigualdades raciales, de
castas, de fueros, religiosas, rurales y urbanas, de clases. Esta desigualdad universal tiene
particular importancia para la comprension de la sociedad colonial, y esta estrechamente
vinculada a la dinamica de las sociedades duales o plurales, en que la cultura dominante —

colonialista—oprime y discrimina a la colonizada.?

Cuarenta afios después, actualiza este concepto visto en su movimiento histérico,

21 pablo Gonzéalez Casanova, El colonialismo interno,
http://biblioteca.clacso.edu.ar/gsdl/collect/clacso/index/assoc/D8782.dir/colonia.pdf
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La lucha por la autonomia de los pueblos, de las nacionalidades o las etnias no s6lo unié a
las victimas del colonialismo interno, internacional y transnacional sino que se top6 con los
intereses de una misma clase dominante, depredadora y explotadora, que opera con sus
complejos y articulaciones empresariales, militares, paramilitares y de civiles éstos
organizados como sus clientelas y allegados en un paternalismo actualizado y un populismo
focalizado.?

Me pregunto ¢por qué este importante concepto, “colonialismo interno”, que puede coincidir
con otros como neocolonialismo y recolonizacion, y que ademas es integrador para una totalidad del
poder y confrontacion, es dejado de lado por Quijano? Algunos aspectos de esa relacion, también
son postergados por Lépez y Rivas? ¢Sera por el usual egocentrismo de los intelectuales y su impulso
por lograr descubrimientos que sean trascendentes?

Con el colonialismo interno no cambia la subjetividad colonial y se construyen seres
cosificados, saberes y haceres dominantes, en comun coloniales, que abarca a la totalidad de la
comunidad, agrupaciones y personas, una cultura colonial compartida -y creada por la misma
comunidad- que es puesta en obra por todos y cada uno de los individuos de la comunidad. Ese saber
hacer incluye el saber hacer de la vida cotidiana, y el saber hacer laboral, técnico, entre otros: en
general, toda actividad. Mientras que la administracién burocratica y militar garantizaban la
dominacion y explotacion, la religion —mediante la iglesia catolica—organizaba el vivir, sobre la
idea de un ser superior que imponia un modo de vivir. La religion reglaba la vida cotidiana, desde la
cultura material de vida, hasta las relaciones sexuales y afectivas, y también la cultura y el sentido de
la vida. Un ethos que hegemoniza y “religa”, pero que también provoca y llega a incluir rechazo y
resistencias. Es la denominacion para el saber practico que ponemos constantemente en obra, sin el
cual no puede existir ni actividad humana, ni sociedad en consecuencia. Es un saber hacer que
generamos 0 creamos en comunidad y dentro del cual vivimos, porque a su vez nos genera: un saber

hacer que nos “religa”.®

. COLONIALIDAD DEL PODER Y LA NO CENTRALIDAD DE LA
CLASIFICACION RACIAL. MARIATEGUI Y LA DESCOLONIZACION.

22 pablo Gonzalez Casanova (octubre 2003) Universidad Nacional Autonoma de México Instituto de Investigaciones
Sociales, Colonialismo interno (una redefinicion):

http://conceptos.sociales.unam.mx/conceptos_final/412trabajo.pdf

2 https://rebelion.org/ethos-es-la-denominacion-para-el-saber-practico-que-ponemos-constantemente-en-obra-no-puede-
existir-ni-actividad-humana-ni-sociedad-sin-el/
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El etno-genocida Cristébal Colon?*, al llegar a América, miraba a los oriundos faciles de expropiar
por ser ... tan ingenuos, generosos con sus posesiones que nadie que no les hubiera visto se lo
creeria®®. Antonio Espino Lopez, catedratico de Historia Moderna en la Universidad Auténoma de
Barcelona, en su libro, La conquista de América: Una revision critica (RBA Ediciones, 2013),
asegura que el desembarco de los espafoles en la otra orilla del Atlantico se convirtié en un huracén
de asesinatos, ejecuciones, mutilaciones y violaciones. En definitiva, una masacre espoleada
fundamentalmente por la codicia, por el deseo de obtener la mayor cantidad posible de oro y riquezas.
El sacerdote Bernardino de Sahagun reconoce el etnocidio y genocidio de los espafioles: “[...] fueron
tan atropellados y destruidos ellos y todas sus cosas, que ninguna apariencia les quedo de lo que eran
antes".?® Clavijero, mas de dos siglos después, sefialé que la civilizacién antigua de México era
grandiosa, pero con la Conquista el espafiol se encarg6 de destruirla. Los indigenas de entonces, del
XVIII, estaban en plena decadencia. El indio ya no podria recuperar el destino truncado; lo Gnico que
quedaba era educarlo.?” La destruccién cultural fue tarea de siglos, y la religacién por la iglesia
catolica en la construccion de una cultura colonial incorporé a colonizadores y colonizados. Una gran
tarea fue la separacion evangélica entre Dios, ser humano y naturaleza. En este sentido, los
colonizadores-evangelizadores impusieron una manera de vivir y conocer basada en la ruptura entre
el cuerpo y el alma, que implic6 una subalternizacién de saberes y practicas.

La deshumanizacion, que va mas alla del racismo, no es percibida por Anibal Quijano que,
sin embargo, no deja de advertir sobre la necesidad de historizar las relaciones de la colonialidad del
poder, Su andlisis no deja de presentarse como estructuralista y sistémico. Las relaciones de poder se
estructuran histéricamente: al principio es la violencia barbara. Igualmente, en el analisis de la
colonialidad del poder, la subjetividad aparentemente adquiere un caracter especifico supeditado a
este patrén de poder conformado por un imaginario social, una memoria histérica y una perspectiva
de conocimiento, dependientes tanto de las exigencias del capitalismo como de la necesidad de los

colonizadores de perpetuar y naturalizar su dominacion. Lejos de reconocer lo anterior, Quijano ubica

24 para muchos genocidio seria un adjetivo muy duro, sin embargo, el exterminio de la poblacion indigena con la invasion
europea es un hecho historico incontestable. Mas alla del exterminio en masa iniciado por Coldn, las muertes por
enfermedades, por fatiga laboral provocada por el irrestricto uso de mano de obra indigena esclava y la destruccion de la
cultura originaria de estas comunidades, también son considerados genocidio que prosiguio hasta hoy. El racismo es la
expresion simbolica del genocidio, lo que ofrece respaldo para que la violencia se siga permitiendo.

25 Extraemos de Howard Zinn: “Nos trajeron loros y bolas de algodon, - escribié Coldn en su diario - langas y muchas otras
cosas mas que cambiaron por cuentas cascabeles de halcén. No tuvieron ningin inconveniente en darnos todo lo que
poseian... Eran de fuerte constitucion, con cuerpos bien hechos hermosos rasgos... Al ensefiarles una espada, la cogieron
por la hoja y se cortaron al no saber lo que era. Con cincuenta hombres los subyugariamos a todos, con ellos hariamos lo
que quisiéramos”. http://canarias-semanal.org/art/27281/cristobal-colon-el-genocida-sin-escrupulos

%Bernardino de Sahagun, Historia general de las cosas de Nueva Espafia, https://tuul.tv/es/cultura/abusos-iglesia-cometio-
sociedades-prehispanicas

27 Francisco Javier Clavijero, Historia antigua de México, 2 tomos, México, Editorial Delfin, Clasicos de Historia de
América, 1944.
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su mirada desde y con los de arriba, los ilustrados eurocéntricos; por ello, incluye la falsa idea de que
hubo apropiacion de los logros intelectuales e incluso tecnol6gicos de los colonizados, cuando
ciertamente a los invasores europeos apenas les interesaron estos saberes pues eran producidos por
seres inferiores. En realidad, como es conocido en la historiografia critica, los colonizadores optaron
por la destruccion de los multiples y valiosos aportes de las grandes civilizaciones andinas y
mesoamericanas hasta hoy, devastando lo poco que gqueda de ellas. Ni los espafioles de la conquista,
ni la oligarquia y sus intelectuales del siglo XIX, incluidos los jerarcas de la iglesia y el ejército que
continuaran controlando la educacion y la cultura dejaron de ver la realidad con los ojos del
dominador.

Es innegable que Quijano, a lo largo de sus dias, enfatiza méas en el bloqueo y encubrimiento
de la perspectiva histérica y cultural autbnoma de los dominados, bajo el patron de poder en la
perspectiva cognitiva producida en el largo plazo. Es uno mas, entre los pensadores, en el que se
impone el eurocentrismo racionalista donde Europa y los europeos, son el momento y el nivel mas
avanzado en el camino lineal, unidireccional y continuo de la especie. Se consolidé asi en la sociedad,
junto con esta idea, otro de los nucleos principales de la modernidad/colonialidad: una concepcion de
la humanidad segln la cual la poblacion del mundo se diferencia en inferiores y superiores,
irracionales y racionales, primitivos y civilizados, tradicionales y modernos. Las mayorias compartian
el ethos colonial ya descrito someramente.

Es asi que, Quijano cancela el colonialismo y lo reemplaza por la colonialidad. Sefiala que,
con la independencia politica latinoamericana, a principios del siglo XIX, se inicia un proceso de
descolonizacion, pero no de descolonialidad. Al presuponer un camino lineal al capitalismo,
acompafiado de sus resabios coloniales (lo que incluye una ficticia representacién electoral y, por
tanto, una simulada y falsa “democracia” liberal), y al poner el énfasis en los dispositivos cognitivos
de dominaci6n simbélica, la teoria prioriza la critica de lo discursivo —parcialmente especulativo—
sobre el estudio de la materialidad historico-social de sujetos, instituciones y estructuras en
movimiento. Ni la categoria de raza, ni la de republica pueden utilizarse para examinar la conquista
o la llamada independencia. Es asi que detectamos una llamativa escision entre forma y contenido:
que los emergentes paises tengan bandera, escudo, himno, que se llame republica, divida los poderes
y existan ciudadanos, partidos y Estado, no significaba nada, ya que tras esos discursos y simbolos se
ocultaban las autocracias militares y oligarquicas, corruptas, rentistas, para quienes el Estado y la

politica solo eran herramientas del extractivismo y el despojo. Con lo cual el colonialismo resulta asi
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un elemento mas, casi un atributo, de la modernidad, que esconde todas las variantes historicas de la
recolonizacién.?®

Después de una ardua difusion de este tipo de conceptos, asociados a la colonialidad del
poder, no solo son compartidos por un grupo de prestigiados intelectuales, sino que ahora todo
candidato a intelectual o académico se siente obligado a seguir los pasos de esta moda, ya
transformada en tradicion eurocéntrica, repitiendo lo méas enrevesado y hasta retorcido o
abstrusamente posible, las ideas de una nueva élite. Al respecto, mencionemos algunos nombres para
ilustrar esta parte del camino: Enrique Dussel, Santiago Castro-Gomez, Ramén Grosfoguel y Nelson
Maldonado-Torres, Enrique Dussel, Fernando Coronil, Santiago Castro Gomez, Walter Mignolo y,
Edgardo Lander, Catherine Walsh y Silvia Rivera Cusicanqui, quien reclamé vehementemente su
lugar en el grupo. En otro grupo destaca Maristela Svampa, Decio Machado y otros mas cercanos al
distinguido Raul Zibechi y al pensamiento zapatista. Estas ultimas, innegablemente, aportan al debate
desde sus diversas y muchas veces divergentes lineas de pensamiento; aunque no corresponda
ubicarlos en este colectivo y corrientes similares del quijanismo, también son considerados
imprescindibles de citar.

La mayoria de estos autores y autoras citados, ofrecen propuestas con un lastre que revela
una oculta impronta del posmodernismo epistémico, y que los lleva a otorgar una atencion casi
exclusiva, un valor desmedido, a los imaginarios y los dispositivos epistémicos en la instrumentacion
y reproduccion del poder. Esta recaida en el viejo culturalismo subjetivista (sin desmerecer, por cierto,
la importancia de una comprension materialista de la cultura vista como practica y pensamiento: algo
gue antes denominamos “ethos”) queda de manifiesto desde el concepto mismo de “colonialidad del
poder”, y que en la mayoria de los autores citados refiere expresamente a las pautas culturales
heredadas del colonialismo; lo cual crea un efecto de radicalismo politico de gran impacto inmediato,
pero donde anida una debilidad teérica de consecuencias politicamente devastadoras a mediano y
largo plazo. Y esto es asi porque no considera —entre muchos otros asuntos y variables— una posible
reconstruccion cultural desde la recuperacion de saberes de enorme importancia; en especial,
arquitectonicos, hidricos, agrarios, ecologistas. Retomar lo indigena, en el discurso hegemonico de
gobiernos progresistas, ha llevado a calamidades clientelares y a divisiones de los movimientos en
Ecuador Y Bolivia, por ejemplo, afectando gravemente la lucha por la autodeterminacion y el

socialismo.

28 “Una lectura materialista de la colonialidad”, Revista Alternativas, Abril Trigo, The Ohio State University.
https://alternativas.osu.edu/es/issues/autumn-2014/essays2/trigo.html
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Al examinar la subsuncion real de las relaciones de produccion y las condiciones de
reproduccién de la vida social, la conexion entre la mercantilizacion de la fuerza de trabajo y la
estratificacion de la poblacién mundial sobre la base de “raza” y de “género” cobra sentido en
Quijano, la conexion entre ambos procesos. No obstante, merece destacar el sentido de totalidad de
la practica, de la materialidad social caracterizada por el caracter historico estructural de las relaciones
sociales, el funcionamiento relacional e interdependiente de todos los &mbitos de la existencia social
y la naturaleza esencialmente conflictiva y heterogénea de la modernidad-colonialidad capitalista de
los pueblos e historias articulados en él.

El concepto de heterogeneidad sociocultural, que Quijano rastred en el pensamiento de José
Carlos Mariategui, solo fue para recuperar la nocién de desarrollo desigual y combinado, idea
manejada por el trotskismo. De él recupera la idea, que determinadas sociedades se establecen como
un orden de dominacion entre grupos sociales portadores de universos culturales distintos: uno de
ellos representando lo indigena y peruano, y el otro al blanco dominante; pero ambos, a su vez,
subsumidos a este ultimo, al pensamiento colonial hegemdnico. En la polémica de 1965, Quijano
afirmaba rotundamente que José Maria Arguedas postulaba una solucién indigena al problema
campesino, que en este momento no apareceria viable. Sin embargo, en 1979, autocriticamente acepto
gue una de las consecuencias de las invasiones de tierras fue la revitalizacion de la propiedad
comunal, la que estaba en su conjunto en un avanzado estado de relativa descomposicion. Y, afios
después, rememorando al CUAVES, sostuvo que la reciprocidad andina habria engendrado la
reciprocidad actual en las capas mas oprimidas de la sociedad urbana “modernizada”. Y que, sobre
su suelo se constituia un proceso abigarrado, un nuevo modelo privado-social, alternativo al privado
capitalista dominante; lo que es una ldgica que no solo convive, sino penetray modula la que proviene
de la solidaridad y de la democracia?®. Acaso renacia otra racionalidad basada en la solidaridad
(colectividad, distribucién, valor de uso, reciprocidad, permanencia) y la igualdad, sin ninguna
intencion arcaizante.

Ya en los afios noventa, este autor recupera de Mariategui, el énfasis sobre la racionalizacion
de la idea de “raza” como “uno de los ejes fundamentales” del nuevo patron de poder capitalista-
colonial, pero en desmedro del segundo eje, el patriarcalismo, presentado como por afiadidura. Y,
mas importante aun, se aleja de la concepcion clasista y de la nocion de clase distanciandose de
Mariategui que siempre analizo la cuestion indigena desde la perspectiva marxista. Por ello, siempre

enfatizo la importancia y viabilidad del socialismo, asunto que Quijano destierra de su discurso...

29 Anibal Quijano, “Lo publico y lo privado: un enfoque latinoamericano” en Modernidad, ldentidad y Utopia en América
Latina, Lima, Sociedad y Politica Ediciones, 2008, p-27.
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El racismo opera ensamblado a un mercado mundial puesto al servicio de la acumulacién de
capital. Aparece ahora como un montaje ideol6gico elaborado a posteriori de la conquista para
legitimar filosofica, juridica y psicolégicamente; es decir, para justificar ideoldgicamente la
dominacion de las poblaciones conquistadas, la explotacidn de sus recursos naturales y la extraccion
de su fuerza de trabajo.

Aun admitiendo que esta aseveracion sea correcta, para el contexto especifico del siglo XVI,
¢no resulta excesivo y erroneo sostener que la division del trabajo mundial se organiza basicamente
de acuerdo a pautas raciales?, ¢quizas creyd que con esta idea superaba a Mariategui? Veamos. En
primer lugar, el término “raza” —de antigua data— no se instala en el siglo XVI sino en el XVII, y
sus contenidos han variado a lo largo del tiempo hasta su formulacién cientificista en el XIX. En
segundo lugar, y como le han observado desde filas feministas, Quijano demuestra “una comprension
muy estrecha de la construccion opresiva del género moderno/colonial”. Y esto es asi porque asume
la concepcion patriarcal y heterosexual “de que las diferencias de género se constituyen en las
disputas sobre el control del sexo, sus recursos y sus productos”, aqui el sexo constituye un atributo
bioldgico incontestable.®

Pero méas importante ain, como sostiene Breny Mendoza, en su caracterizacién de la nueva
divisién mundial del trabajo “el género queda asi subordinado a la l6gica de raza, quizds como antes
el género lo era en relacion a la categoria de clase”. De tal modo que “su idea de raza se vuelve un
concepto totalizante que invisibiliza el género como categoria histérica y como instrumento de la
colonialidad del poder, al mismo tiempo que obstaculiza un analisis interseccional de raza, género,
clase y sexualidad” 3!

No son pocos los problemas que ya no pudo enfrentar Quijano, debido a su fallecimiento, al
insistir en el sobredimensionamiento del factor “raza” para analizar la configuracion de la nueva
division mundial del trabajo basada en el complejo género-raza-clase: tres categorias que van
entrelazadas. Del mismo modo, Quijano no pudo responder a quienes sugieren que el surgimiento en
Inglaterra del proletariado moderno, bajo relaciones asalariadas de produccion, se deba més al color
de la piel de la poblacién trabajadora que a la acumulacién de capital, el desarrollo de las fuerzas
productivas y el lugar adquirido por las finanzas, la industria y la flota britanica en el concierto
mundial. Pretende explicar las condiciones de la Inglaterra de principios del XIX, mediante la

mentalidad sefiorial de la Espafia barroca del XVI.

30 Maria Lugones, “Colonialidad y género”, Tabula Rasa, num. 9, julio-diciembre, 2008, pp. 73-101

31 Breny Mendoza, La epistemologia del sur la colonialidad de género y el feminismo latinoamericano:
https://www.academia.edu/37696822/Breny _Mendoza_La_epistemologia_del_sur_la_colonialidad_de_genero_y_el_femi
nismo_latinoamericano
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Por otro lado, es curioso que un seguidor de Mariategui no recuerde que, para el Amauta, el
problema étnico es ficticio e infundado; que las apreciaciones sobre la artificial cuestion racial solo
conducen a superficiales criticas e inverosimiles razonamientos zootécnicos. En numerosos lugares
de los Siete Ensayos reafirma de manera categérica que el problema indigena no debe confundirse
con un problema racial. Mariategui creia que las tesis que colocaban lo racial como preponderante
solo favorecian al gamonalismo y al imperialismo, pues si no se resolvia el problema de la feudalidad,
que era el de la tierra, no habria emancipacion racial; el problema étnico estaba subordinado al
problema de clase, pues hace un siglo el indigena era rural, agricultor o campesino, mientras que los
blancos estaban en las ciudades. No obstante, la critica a la clasificacion colonial en razas, en el
sentido de superioridad-inferioridad, no signific6 que no reconociese diferencias culturales
coloniales, como cuando sefiala que en el Perl no hay que resolver una pluralidad de tradiciones
locales o regionales, sino una dualidad de raza, de lengua y de sentimiento, nacida de la invasion del
Perl autéctono por una raza extranjera que no consiguid fusionarse con la raza indigena.
Indudablemente que hay una ambigliedad en Mariategui al rechazar y aceptar diferencias bioldgicas,
al tener una vision socialista racional del indigena que lucha por su liberacion y al mismo tiempo
proponer un esencialismo de la gran raza quechua que en un estado inferior puede alcanzar otro
superior. Creemos que los conocimientos y debates de la época, la edad de Mariategui y su prematura
muerte no permitieron que siga aclarando sus dudas. Pero su visidn no era ni positivista, ni
evolucionista. Luis Martinez, coincide con Michael Léwy, cuando éste sostiene que la perspectiva
del amauta era “romantica revolucionaria, cercana a la de Walter Benjamin! (Conferencia en Brasil,
Video 2020)

Mariategui sostenia que la confluencia entre el pensamiento occidental y la solidaridad
indigena daria una racionalidad distinta a la europea. Afirmaba que los indios constituyen las cuatro
quintas partes de la poblacion del Per( y que acabar con la explotacion precapitalista era una medida
previa necesaria. No rechazaba el eurocentrismo y mas bien pensaba que en lo mejor de la cultura
occidental y de la andina se fundaba el proyecto de una nueva sociedad.

En su afan por demostrar la hasta ahora desatendida importancia del factor racial en la
organizacion mundial del trabajo, Anibal Quijano acaba por perder de vista su indole
fundamentalmente colonial; es decir, que son las mismas condiciones y necesidades de dominacion
y explotacién de los sujetos colonizados las que nutren, explican y justifican la emergencia del
racismo moderno en sus variadas concreciones. En una palabra, intentar explicar la colonialidad
global a partir de “la clasificacion social ‘racial’ de la poblacion mundial bajo el poder eurocéntrico
mundial”, no pasa de ser una aspiracion subjetiva del autor. Quijano establece la prioridad epistémica

y politica de la descolonizacion epistémica, o cultural, que denomina ‘“descolonialidad”: un
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neologismo inicialmente propuesto por Catherine Walsh para referirse a una parcial decolonialidad, y
gue acabaria por convertirse en solo un sintoma parcial en el horizonte politico.

La liberacion de las relaciones interculturales de la prision de la colonialidad implica,
también, la libertad de todos los pueblos para elegir, individual o colectivamente, esas relaciones: la
libertad de elegir entre diversas orientaciones culturales y, sobre todo, la libertad de producir, criticar,
cambiar e intercambiar cultura y sociedad. Esta liberacidn es parte del proceso de liberacion social
de todo poder organizado como desigualdad, discriminacién, explotacién y dominacién. Sin embargo,
creemos que no se trata de un problema especulativo, sino practico. No es un problema tUnicamente
de la conciencia, subjetivo, sino que se trata de cambios en la realidad. Si bien Walsh enfoca la
necesidad de visibilizar, enfrentar y transformar las estructuras e instituciones que diferencialmente
posicionan grupos, practicas y pensamientos, dentro de un orden y I6gica decoloniales, también pone
de relieve el trabajo por descolonizar las mentes. Sobre la base de lo explicado, pensamos que hay
una diferenciacion excesiva y especulativa entre “descolonial” y “decolonial” para trasmitir la
creacion de condiciones radicalmente diferentes de existencia, conocimiento y poder que podrian
contribuir a la fabricacion de sociedades distintas.

Carlos Pérez Soto se opone a las construcciones hegemanicas parciales y contingentes, como
raza, género o trabajo, y opta por la autodeterminacion:

Pero, también, sus diferencias méas visibles respecto de las diversas recomposiciones

posmarxistas que circulan en la discusién actual serian el énfasis en la nocion de sujeto, y

en su voluntad posible y su enajenacion, frente a la critica de la idea de sujeto; la confianza

en la posibilidad de una ontologia en que la sustancia es entendida como sustancia ética e

historica, frente a la desconfianza hacia toda ontologia; su idea de una politica fundada en

la autodeterminacion, en la libertad autodeterminada, en la historicidad de las leyes, frente

a una politica fundada en la memoria, en el acontecimiento, o en la impugnacién contingente;

la nocién de que una revolucion, como cambio global en el modo de producir la vida, es

necesaria y posible, frente a la idea de la politica como construccion de hegemonias
parciales y contingentes. Hay dos consecuencias politicas principales que se pueden seguir
de una reinvencion hegeliana del marxismo. Una contra el liberalismo, en cualquiera de sus
formas. Otra contra las filosofias posmodernas, en cualquiera de sus formas. La primera es
la critica radical a la idea de naturaleza humana, sea entendida de manera etolégica, como

incompletud en el lenguaje, o como falta constituyente. La segunda es la critica radical a la
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reduccion de la politica a politica local, ya sea como resistencias impugnadoras, 0 como

construccion de hegemonias parciales.*

Qué duda cabe que la critica a fondo de los aparatos de poder epistémico, que son parte
indivisible de los aparatos de poder politico, los modos de explotacion econémica y la cultura, es una
labor absolutamente imprescindible para conocer el ethos. Parafraseando a Trigo, la colonialidad —
entendida en su materialidad histérica y social, como una totalidad que incluye las dimensiones del
“poder”, del “saber” y “del ser”, y que instituye una intersubjetividad mundial desde la articulacion
de las relaciones sociales de produccién, circulacion y consumo— no seré abolida por refinada que sea
la critica al eurocentrismo, asi como el racismo no ha desaparecido, sino solo cambiado de ropaje,
bajo las politicas multiculturales y el placebo liberal —que es también oportunismo, hipocresia y
calculo mercantil- ante la diversidad. Solo una critica comprensiva y materialista de
la colonialidad como parte constitutiva del régimen de produccion, circulacion, y consumo material
y simbdlico (es decir, econémico, politico y cultural), al mismo tiempo que regida por la I6gica
mercantil, acumulativa y expansiva del capital, podra dar cuenta del capitalismo y el colonialismo,
de la modernidad y la colonialidad.®

Una ausencia que percibe Luis Martinez Andrade es la colonialidad del hacer, que no es mas
que el orden practico de la vida, tanto individual como colectiva e institucionalmente. El tenso control
de los &mbitos del poder por los dominadores no puede menos que construir formas de hacer que
despliegan todos, desde estrategias de disciplinamiento y gramaticas de la autoridad configuradas por
el nucleo ordenador del proyecto colonial. Sin embargo, poder, hacer y saber son elementos del ser
en constante transformacion, y son mas que imposiciones. Los conquistadores tratan de imponer, en
principio, su imaginario por medio de la religién, inculcando sus propios valores, culturay moral. La
doble conciencia del mestizo ser4d fundamental en la formacion de un habitus colonial.
El habitus debe mostrar las tensiones, luchas y contradicciones intrinsecas en las relaciones sociales,
en este caso, coloniales. Segin Martinez Andrade, en la diferente experiencia del habitus,
la colonialidad del hacer acentla los rasgos simbolicos y culturales de las practicas sociales. La
produccion de alteridad (indigena y negra) estaba articulada a la consolidacion de una “colonialidad

interna” que beneficiaba a criollos y mestizos.®*

32 Carlos Pérez Soto, De la relacion entre Hegel y Marx y sus diferencias sobre el Estado de Derecho:
file:///Users/imac/Desktop/Argumentos_86.pdf.pdf

33 https://www.cambridge.org/core/journals/americas/article/cultural -studies-abril-trigo-crisis-y-transfiguracion-de-los-
estudios-culturales-latinoamericanos-santiago-cuarto-propio-2012-pp-314-1243-
paper/99BDODC29F1A8160E192BCOA7640B30E; Alternativas 3, 2014. https://alternativas.osu.edu/assets/files/Issue-
3/essays/trigo.pdf

34 Luis Martinez-Andrade, “La reconfiguracion de la colonialidad del poder y la construccion del Estado-nacion en América
Latina”, Amérique Latine Histoire et Mémoire. Les Cahiers ALHIM, En linea, 15, 2008, Publicado el 29 junio 2009, URL :
http://journals.openedition.org/alhim/2878
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En un lago periodo, se configura una nueva sociedad; pero ¢qué es la sociedad, cualquiera
sea su forma? El producto de la actividad reciproca de los hombres. Es la comunidad, como totalidad,
quien crea la cultura material que hara posible la vida de cada individuo humano. EI ser humano se
autoconstruye, constituyendo su subjetividad y sus necesidades. Se educa gracias a toda la cultura
practica previamente creada por la comunidad. “Pues es la comunidad quien hominiza y humaniza,
filogenéticamente y ontogenéticamente, al ser humano. No hay por tanto humanidad sin
comunidad”.® Los seres humanos se crean subjetivamente a si mismos, al producir el mundo en que
viven. Con su actividad crean el mundo exterior, y a la vez constituyen sus capacidades, sus facultades
y sus necesidades. Conforman su antropologia, que es también una creacion de su propia actividad
historica, que como tal ser& dindmica y cambiante, como lo es el propio mundo objetivado por el ser
humano. Con esto queremos decir que el ethos se construye como una totalidad contradictoria, que
incluye objetividad y subjetividad, practicas, saberes, memoria, imaginario, necesidades, facultades,
imaginarios, habitus.

Mas alla de una logica instrumental y abstracta, sefiala Abril Trigo, la formacion de los
Estados nacionales, en América Latina, reconfiguraron el capitalismo colonial, incluido su patrén de
dominacion y explotacion colonial expresado en la cultura. El Estado y la idea de “Estado de derecho”
eran privilegio de algunos grupos sociales; ya que los puestos de la administracion colonial, civil y
militar estaban reservados para espafoles y criollos. La ciudadania era inexistente, y el indigena
seguia ocupando el lugar de “exterioridad” ontoldgica y politica del sistema. De esta manera,
clasificacion racial y ordenamiento del mundo del trabajo se consolidan como una sola realidad
integrada y orgéanica a la llamada colonialidad del poder; es decir, como la forma bésica de la
explotacién colonial, que da margen y base a esta nueva forma de articulacion del poder. En tal
situacion, la masa indigena habria quedado en una situacion de servidumbre con respecto a los
europeos, mientras que sus mediadores eran miembros de la nobleza india, y los negros esclavizados
habrian mantenido una situacion diferente.*

No obstante, hay amplio material de investigacion historica y etnohistérica que permite
aseverar que las distinciones establecidas por Quijano no quedan claras. Ya que ccoexisten no solo
huellas o relaciones residuales en sectores de la aristocracia indigena letrados y apartados de los
sistemas de servidumbre, sino también un grupo no menor de indigenas que realizaba trabajo
asalariado en varias funciones. Al mismo tiempo, contamos con investigacion sobre la participacion,

siempre reducida, de negros libres también en el espacio del trabajo asalariado. Se sabe que el periodo

$Joaquin Miras. En Cazarabet conversa con... Joaquin Miras, autor de Praxis politica y Estado republicano. Critica del
republicanismo liberal: http://www.cazarabet.com/conversacon/fichas/fichasl/praxispolitica.htm

% Abril Trigo, “Una lectura materialista de la colonialidad”, https://alternativas.osu.edu/es/issues/autumn-
2014/essays2/trigo.html
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de dominacion colonial, de alrededor de tres siglos de duracion, no fue homogéneo ni espacial ni
temporalmente. De acuerdo con Parraguez:

Se encuentran, asi, importantes diferencias entre los centros y las periferias de los imperios

instalados (Turner Bushnell y Green, 2002; Turner, 2002; Jay, 2002), como también entre

los primeros momentos de la instalacion colonial en el siglo XVI, su organizacion politica 'y

social y los momentos finales de ella en el siglo XVII1'y comienzos del XIX, marcados por las

Reformas Borbonicas y el auge de los proyectos ilustrados también en América (Brading,

1990; Lynch, 1991). Ello no sélo implica de por si una necesidad de complejizar los analisis,

sino que también de revisar la no siempre homogénea constitucion de los actores y las

categorias de clasificacion racial que se utilizan para nombrarlos.*

El tema aqui tratado es que el modo en el cual Anibal Quijano entiende la nocién de raza,
para el periodo colonial, en una acepcién bioldgica, insuficiente segin veremos. Ello, dado que la
utilizacion del concepto de raza por Quijano parece hacer referencia, justamente, a la distincién entre
los diferentes grupos sociales a partir de estructuras “bioldgicamente diferenciales”. ES decir,
predestinados y determinados, de modo fijo e inmutable, por un aspecto fenotipico, con una cierta
historia biol6gica: una historia fuera de la historia, una huella hereditaria que, mas alla de cualquier
posibilidad, se repite y marca los cuerpos con una inscripcion que viene complejizada en un tejido
mayor. Michel Foucault encuentra dicha condicion en un particular momento histérico, en el siglo
XIX, al abordar las variantes de un discurso hegemdnico en Occidente sobre las razas y la diferencia
racial, y que es bastante posterior al primer momento de la dominacion colonial, donde Quijano
rastrea el origen de la colonialidad del poder. Mas bien, pareciera que las distinciones “raciales” del
siglo XV1 respondian mucho més a un sustrato social-politico-juridico que a uno “biolégicamente
diferenciado”.

Grosfoguel encuentra un importante aporte en Franz Fanon, quien con una mirada desde
abajo y desde el mundo colonial descubre que mientras en muchas regiones la jerarquia etno/racial
de superioridad/inferioridad estd marcada por el color de la piel, en otras esta construida por practicas
racistas con diferentes énfasis: étnicos, lingisticos, religiosos o culturales. Mas alla de que algunos
«cuerpos» son racializados como superiores y otros como inferiores, el aspecto fundamental para
Fanon es que aquellos sujetos localizados en el lado superior de la linea de lo humano viven en lo que
él llama la «zona del ser», mientras que aquellos sujetos que viven en el lado inferior de esta linea

viven en la zona del no-ser (Fanon, 2010).

37 Isidro Parraguez, “Notas criticas sobre el uso de la nocién de raza en la ‘colonialidad del poder’ de Anibal Quijano”,
Observatorio Latinoamericano y Caribefio, Afio 2019, N° 3, file:///Volumes/KINGSTON/3522-12110-1-PB.pdf. Las
referencias bibliogréaficas son tomadas de este texto.
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Para Boaventura de Souza Santos, agrega Grosfoguel otro importante elemento, nos dice que
la zona del no-ser -debajo de la linea abismal- donde las poblaciones son deshumanizadas en el
sentido de considerarse por debajo de la linea de lo humano, los métodos usados por el «Yo»
imperial/capitalista/masculino/heterosexual y su sistema institucional para gestionar y administrar los
conflictos recurren a la violencia y a la apropiacion abierta y descarada. Como tendencia, los
conflictos en la zona del no-ser son gestionados por la violencia perpetua. Creemos que la visién de
Mariategui a través de sus informantes indigenas y de Arguedas desde su experiencia de vida e
investigaciones surgen de la zona del no ser ubicada en la region andina.

Finalmente, Grosfoguel establece una anotacion que el puede percibir desde California'y que
puede ser aplicada a los intelectuales de izquierda que viven o migran a las capitales o al exterior, a
las zonas del ser, modificando su vision de las zonas coloniales del no ser.

El racismo epistémico en esta teoria critica es tal que la pretension es que la teoria producida

en el Norte Global debe aplicarse igualmente al Sur Global. Pero las teorias producidas por

los «Otros» en la zona del ser tienden a ser ciegas hacia la experiencia social del Sur Global
gue vive dentro de la zona del no-ser. Esta ceguera conduce a la invisibilidad de la
experiencia de dominacion y explotacién vivida en la zona del no-ser como violencia
perpetua y que son ignoradas o sub-teorizadas por la teoria critica producida desde la zona

del ser. (Grosfoguel, 2012)

Un estudio de la intelectualidad latinoamericana podria establecer zonas epistémicas
superiores e inferiores, por un lado quienes estudiaron en Europa o Estados Unidos o que pertenecen
a los centros de investigacion de las capitales con financiamiento externo, y, por otro, los provincianos
de grandes o pequefias ciudades. Los primeros, mas cercanos a su integracion al sistema de privilegios
y al poder, fueron mas proclives a las reformas, mientras que los sacrificados intelectuales de
provincias, muchos autodidactas a pesar de haber pasado por la universidad, articulados a las zonas
del no ser y menospreciados por los primeros, fueron mas radicales y muchas veces con mayor
profundidad en sus analisis.

Corresponde, entonces, en el intento por dilucidar estos mecanismos, adentrarse en las formas
coloniales de clasificacion social, dilucidando como pensar con ellas y, a través de ellas, la
organizacion colonial del poder. Pareciera ser que el mecanismo fundamental de diferenciacion social
del periodo colonial es el gesto de nombrar, de rotular, las clasificaciones sociales. Inclusive el Inca
Garcilaso de la VVega se refiere a como se genera todo un ordenamiento politico y social, desde el cual
las diversas identidades producidas por la invasion europea en Ameérica son procesadas Yy
administradas. El ordenamiento de los sujetos en grupos determinados tiene que ver con un modo

particular de gestionar la complejidad de este nuevo mundo y sociedad que ya, a principios del siglo
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XVI, comienza a emerger para consolidarse de manera acelerada. En los tres siglos que dura el
periodo colonial, en los virreinatos y demas jurisdicciones politicas del territorio americano, los
nombres, mecanismos y formas de clasificacién también van mutando y se van complejizando.

El cronista y funcionario espafiol, Juan de Betanzos, propuso que los indios fuesen repartidos,
preferentemente, en las encomiendas. Asi consiguid del papado una declaracién que sancionaba a los
indigenas como incapaces de fe, lo cual justificaria su total sometimiento al espafiol-americano. Llegd
a presentar un memorial al Consejo de Indias, donde calificaba a los indios de “bestias, que habian
pecado, que Dios los habia condenado, y que debian perecer todos”.*® Si bien es cierto que la
humanidad o inhumanidad de los indigenas fue un prolongado tema de debate, una idea presente en
el imaginario colonial fue la que expresd el cura Tomas Ortiz al remarcar la inhumana cualidad del
indigena:

Estas son las propiedades [atributos] de los indios por donde no merecen libertades. Comen

carne humana en la Tierra Firme; son sodométicos mas que generacion alguna; ninguna

justicia hay entre ellos; andan desnudos, no tienen amor ni verglienza; son estélidos,
alocados, no guardan verdad [...] son inconstantes [...], son bestiales y précianse de ser
abominables en vicios [...]. No son capaces de doctrina ni castigo; son traidores, cruelesy
vengativos que nunca perdonan, son enemiacisimos de religion [...]. Son sucios, comen piojos

y arafias y gusanos crudos doquiera que los hallan; no tienen arte ni mafia de hombres %

Esta relacion entre violencia e inhumanidad implica que el indigena es parte de la naturaleza
y, por tanto, es plausible de someterlo a la misma violencia para dominarlo y extraerle provecho, con
lo que se puede justificar el etnocidio y el genocidio. Tal como tragica e impunemente ocurrid.

Mas tarde se debatird qué significa ser mestizo, lo que también tuvo diferentes respuestas. Si,
en un comienzo, ser “mestizo” implicaba, por ejemplo, una categoria no muy definida en contraste
con “indio” o “espafiol” (que eran categorias mucho maés especificas), ya hacia el siglo XVIII ser
mestizo aparece en los cuadros de castas como un elemento claramente identificable.*> Aun asf, la
categoria de mestizo sera continuamente una dificultad en la compleja clasificacion colonial, sobre
todo por el continuo cambio en dicha condicién: la pregunta constante sera ;cuando y dénde es

mestiza una persona?’*. Siguiendo a Rappaport, si el mestizo lo es en ciertas condiciones, puede ser

38 Lewis Hanke, Bartolomé de las Casas, EUDEBA, Buenos Aires, 1968, p. 16. Citado por Oswaldo Albornoz Peralta,
Justificacion de la conquista y dominacion de los indigenas americanos, https://www.uv.es/~pla/solidaritat/justcong.htm
39 Palabras de fray Tomas Ortiz registradas por Pedro Martir de Angluia, Décadas del Nuevo Mundo, 2v., Séptima década,
escrita en 1524, México, José Porria e hijos, 1965, t. Il, p. 609. Tomado de Miguel Ledn-Portilla, El indio vivo visto por
los frailes en el siglo XV1. http://www.scielo.org.mx/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0071-16752010000100012
“0Araya, ““;Castas o razas?: imaginario sociopolitico y cuerpos mezclados en la América colonial. Una propuesta desde los
cuadros de castas”. Hilderman Cardona y Sandra Pedraza (Comp.), Al otro lado del cuerpo. Estudios biopoliticos en
América Latina, Universidad de los Andes/Universidad de Medellin, Colombia, 2014 pp. 53-77.

41J. Rappaport, “Letramiento y mestizaje en el Nuevo Reino de Granada, siglos XVI y XVII”. Dialogo Andino, 46, 2015,
pp. 9-26.
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en otras también un indio o incluso un espafiol; entonces, ello no es una clasificacion perpetua, ni
mucho menos biolégica. Lo mismo ocurria, por ejemplo, para el caso de algunos “negros” esclavos
que, una vez que lograban comprar su libertad, eran desde entonces renombrados como “pardos”.

Este transito y movilidad de las categorias y denominaciones coloniales de clasificacion
social son claramente incompatibles con la nociéon de “raza bioldgica” o, al menos, no pueden
significar, al mismo tiempo, una distincién racial biolégica y una juridico-politica. Ello se expresa,
entre otras dimensiones, en la ya mencionada mutabilidad de la condicion en cada una de las castas
coloniales, opuesta a la perennidad de la distincidn bioldgica de raza, que se articula mas que en
términos de “razas”, en el de “castas”: eje de una estructura imaginaria sobre los cuerpos mezclados.

Asimismo, “casta” era un concepto muy utilizado en los territorios coloniales, por diversos
funcionarios y en distintos contextos. Como se observa en los cuadros de castas del siglo XVIII, la
transformacion del linaje no sigue necesariamente una linea historica en términos de la descendencia
bioldgica. Un mestizo podria convertirse en espafiol. En este sentido, pareciera ser que la cuestion de
las castas en la América colonial fue mucho mas cercana a una teoria de las mezclas pictoricas que a
una teoria propiamente racial. De ahi que, si bien la cuestion del color es fundamental para poder
concebir la idea de raza, tal caracteristica no llevé aparejado el complejo compuesto de dimensiones
gue a la nocidn de raza se le atribuyen desde el siglo X1X y, quizas, fines del siglo XVIII. En los
siglos XV1 'y XVII, el ‘color’ no era sinonimo de ‘raza’, como tampoco lo era de ‘sangre’.

Ser4, mas bien, con el auge del cientificismo en los proyectos ilustrados y con el
afianzamiento de una episteme de corte positivista, que la nocién de raza adquirird la concepcién
biolégica que hoy conocemos y que, aparentemente, Quijano atribuye también al periodo de
dominacion colonial. En tal sentido, cabe muy bien discutir a este socidlogo ancashino sobre la
pertinencia de sus analisis —que muchas veces lindaron con el esoterismo en la politologia peruana
y latinoamericana —, sostenidos en categorias extemporaneas, anacronicas, para realidades que les
son ajenas. A lo que debe agregarsele el descuido de Quijano con la semantica y la filologia, peor ain
si su preocupacion esta mas en la subjetividad que en la integralidad préactica.

No es una cuestion fécil ni tampoco una discusion resuelta, en términos del pensamiento
social, pero si parece fundamental reconocer la potencia del nombrar como una experiencia histérica
y situada, y no parte de un movimiento extra o meta-historico. De ahi que, para Isidro Parraguez, esta
preocupacion por como se utilizan ciertas categorias histéricas, como la nocion de “raza”, se enmarca
también en una cuestion mayor sobre la pertinencia y el arrastre de algunos preceptos que, para el

momento de estudio que se utilizan, resultan absolutamente anacrénicos.

34



Saskab. Revista de discusiones filosoficas desde aca, cuaderno 15 2020, ISSN 2227-5304
http://www.ideaz-institute.com/sp/ CUADERNO15/C156.pdf

V. CONCLUSIONES
Quijano propone el paso de la resistencia al capitalismo colonial y al imperialismo a la alternativa,
que es la descolonialidad, la emancipacion del eurocentrismo, primero la subjetividad y luego la
existencia social, es la democratizacion de la sociedad, la produccién de sociedad alejada
del multiculturalismo liberal eurocéntrico, recupera el buen vivir y la interculturalidad, como
proyecto politico articulado desde la diferencia colonial, apunta hacia la pluri-versalidad y la pluri-
nacionalidad. Dice asi:
Ha comenzado asi un proceso de des/colonialidad de la existencia social. Eso implica, en
primer término, nuestra emancipacion del Eurocentrismo, esa forma de producir
subjetividad (imaginario social, memoria histérica y conocimiento) de modo distorsionado y
distorsionante, que, aparte de la violencia, es el méas eficaz instrumento de control que el
capitalismo colonial/moderno tiene para mantener la existencia social de la especie humana
dentro de este patrén de poder. Esa emancipacion es, precisamente, lo que esta ocurriendo;
eso es lo que significa descubrir que los recursos de sobrevivencia de los “indigenas” del
mundo son los mismos recursos de la vida en el planeta, y descubrir al mismo tiempo, en el
mismo movimiento de nuestras luchas, que ya tenemos la tecnologia social para prescindir
del capitalismo.
Aprenderemos también a organizarnos y a movilizarnos desde esa misma perspectiva:
produciendo ya nuestras propias formas de existencia social, liberadas de dominacion, de
discriminacion racista/etnicista/sexista; produciendo nuevas formas de comunidad, como
nuestra autoridad politica; produciendo libertad y autonomia para cada individuo como una
expresion de la diversidad social y de la solidaridad; decidiendo democraticamente lo que
necesitamos y queremos producir; acudiendo a y usando los maximos niveles de la tecnologia
para producir los bienes y valores que necesitemos; expandiendo la reciprocidad en la
distribucion de trabajo, de productos, de servicios; produciendo desde ese piso social la ética
social alternativa a la del mercado y del lucro colonial/capitalista. Eso es lo que significa la
produccion democratica de una sociedad democratica.*?
Como podemos apreciar, estamos frente a un cambio de propuesta con la que seguramente
hubiese estado de acuerdo Arguedas. Sin embargo, creemos que Quijano siempre vivio la tension

entre ser regido por la concepcion cientificista de la politica que viene del liberalismo, para el cual el

42 “De la resistencia a la alternativa”, 29/10/2007: Anibal Quijano https://www.alainet.org/es/active/20421
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ambito de la politica son las instituciones denominadas “Estado” y solo participan quienes saben de
politica; y la opuesta, segln la cual la politica es un acto de creatividad generado por la comunidad
y la aparicién de un hacer antes inexistente, el ethos, en un sentido antropolégico (las costumbres, las
formas y expectativas de consumo, de formas de vida, de hacer lo correcto en la relacion
comunitaria), producto de la deliberacion creativa de la comunidad, y no creacién impuesta. El
capitalismo en las Gltimas siete décadas molded las vidas cotidianas de las clases subalternas, en torno
al individualismo y el consumismo, acabando con la autonomia cultural de las clases subalternas,
comunidades que comparten y reproducen una cultura material de vida, en cuyo interior se pueden
producir luchas y tensiones, pero que es aceptada y constituye el marco hegemaonico de poder de una
clase. Por tanto, se trata de producir a la vez un Sujeto soberano activo que controle en comunidad la
actividad que genera, y un orden cultural nuevo, creado por ese hacer en comun democratico,
autoconstruido. La libertad individual es la influencia liberal de John Rawls y otros en los afios
setenta, que arremete contra la prioridad ontol6gica de la comunidad sobre el individuo, influenciando
sobre la izquierda académica que recurre a privatizar el ethos, entregar la polis a la privacidad, al
poder de los poderosos, el socialismo ahora es una mejora y un desarrollo del capitalismo y su cultura,
no una alternativa de civilizacion. Se extraen conclusiones politicas ad hoc para la comodidad de los
intelectuales.

Es cierto que vienen aumentando las luchas anti raciales, feministas contra el patriarcado y
por derechos, por derechos humanos, por mejores salarios y contra la precarizacién, también crecen
los conflictos étnicos y por los territorios, pero todas estas resistencias son dispersas, espontaneas y
ciclicas; en menor medida crecen las luchas contra el capitalismo neoliberal, el imperialismo y sus
poderes concretados en el extractivismo, el despojo, la deuda, el individualismo y el consumismo, la
financiarizacion de los paises y de la vida cotidiana, el control de los poderes del Estado, la
corrupcion, la sumision electoral, etc. Estas luchas solo pueden adquirir sentido de futuro desde un
proyecto emancipatorio, desde abajo, desde las alianzas de clase y étnicas.

Las tendencias politicas sobre alternativas de la izquierda los afios 60 aln subsisten en
América Latinay el Per0, en particular. Las luchas por la tierra y territorio de las guerrillas, desde el
MIR hasta el PCP-SL reaparecen en las FARC-ELN y en el zapatismo; el nacionalismo de Velasco,
Torres, Torrijos, etc. renace por ejemplo en los hermanos Humala que terminaron siendo neoliberales;
el proyecto de lzquierda Unida prosigue en el Foro de Sao Paulo, los gobiernos progresistas
neoliberales y una izquierda atomizada y resignada ante el liberalismo e integrada al Estado; los de
la experiencia comunal de los luchadores migrantes y Quijano, ahora estan dedicados a la
especulacion epistemoldgica decolonial y antieurocéntrica en centros de investigacion y en sus

congresos. Las luchas democraticas anticoloniales por la autonomia y la autodeterminacién ain son
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débiles y localizadas, pero potencialmente podran derivar en los combates emancipatorios en un
mediano plazo.

En suma, sigue siendo necesaria una practica y un conocimiento desde las especificidades
locales y regionales a partir de trabajos histéricos mucho mas especificos, ubicandonos en el momento
histérico que vivimos. Parece necesario replantear el papel que juega la nocion de raza en dicho
entramado tedrico por hacer, como también sobre su supuesto origen en la dominacion colonial en
América. Dicha cuestion parece ser una de las principales dificultades en el pensamiento y trayectoria
tedrica de Anibal Quijano: entender el ethos colonial en toda su complejidad politica, econdémica y
cultural, asi como pensar no desde ni para, sino con los pueblos indigenas la salida de este entramado
de poder reiteradamente colonial y ya entrados al siglo XXI. En suerte de colofdn, y considerando la
detallada argumentacion expuesta, no solo cabe reafirmar que la obra y el pensamiento criticos de
José Maria Arguedas superd en su vision de lo indigena al de su arrogante contendor, desde aquella
ya lejana mesa del IEP (1965), sino que dicha senda la contintan todos quienes aporten desde las
luchas de los pueblos al anélisis e imaginacion para la auténtica emancipacion y transformacion
democratico-popular de las duras realidades vividas a diario por los pueblos latinoamericanos. En

dicho camino y esperanza, sobre bases histdricas concretas, se inscribe el presente trabajo.
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